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Publikacja, ktérg oddajemy do rgk Czytelnikéw jest ze wszech miar
niezwykta. Przede wszystkim dlatego, ze po raz pierwszy jedna z najwiek-
szych tajemnic regionu swietokrzyskiego - tzw. kamieri z Kontrewersu -
zostal w niej przedstawiony i opisany zgodnie z podstawowymi zasadami
typowymi dla opracowan naukowych. Dodatkowq wartosciq jest podjeta
przez autora (Waldemara Gliriskiego) préba ujecia rytéw z Kontrewersu
na szerokim tle poréwnawczym, co pozwala z nalezytq uwagq odnies¢
sie do znaczenia tegoz artefaktu nie tylko w dziejach regionu, ale réw-
niez cywilizacji europejskiej. Wreszcie nie bez znaczenia jest fakt, ze
autor jest osobq, ktéra byta bezposrednio zaangazowana w prace przy
eksploracji kamienia i jego przenosinach z miejsca pierwotnej lokalizacji.

Opracowanie zostato wzbogacone o druk recenzji wybitnego znawcy
problematyki (Jerzego T. Bgbla), badacza gdérnictwa neolitycznego i reli-
gii pradziejowych. To kolejny argument za tym, aby z nalezytq uwagq
odnies¢ sie do tej publikacji, bo jak napisano w recenzji ,,koniecznosciq
staje sie rzetelna, wyczerpujqca informacja naukowa na temat tego
unikatowego obiektu”, ktory jest ,fascynujgcym zabytkiem rejonu Goér
Swietokrzyskich, czynigcym te kraine jeszcze atrakcyjniejszq dla ruchu
turystycznego’.

Nie mniej wazne jest, ze opracowanie pomimo naukowego charak-
teru, jest napisane w sposoéb przystepny, co pozwala mie¢ nadzieje, ze
wreszcie po wielu latach ten wyjqtkowy petroglif trafi do swiadomosci
nie tylko mieszkancéw regionu, ale tez ludzi nauki, jako rzecz o wyjqt-
kowym znaczeniu dla badan nad kulturq duchowq ludzi zamieszkujg-
cych obecne swietokrzyskie przed tysigcami lat.

Andrzej Betkowski,

Marszatek Wojewédztwa Swietokrzyskiego
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Od redakcji

Region $wietokrzyski od zawsze zachwyca i zaskakuje bogactwem zjawisk, nie
tylko w ujeciu historycznym, ktdére stanowia powdd do dumy jego mieszkancow,
ale tez s3 przedmiotem podziwu postronnych. Do rak Czytelnikéw trafiaja wcigz
nowe opracowania uzupetniajace panorame regionu, co pokazuje, ze jego bogac-
two i warto$¢ dla cywilizacji nie tylko ziem polskich jest nie do przecenienia.

Zapewne z okresu najwcze$niejszego najbardziej rozpoznawalne pozostajg
wciagz Jaskinia Raj, Rezerwat Archeologiczny RYDNO, kompleks kopalni krze-
mienia pasiastego w Krzemionkach Opatowskich i najwiekszy na obszarze
Barbaricum kombinat metalurgiczny (jego popularng emanacjg s3 regularnie
organizowane Dymarki Swietokrzyskie).

Nie mniej rozpoznawalne s3 opactwa Sw. Krzyza na Lyscu i cysterskie w Wa-
chocku, zabytki Wislicy i Sandomierza, Patac Biskupow Krakowskich w Kielcach,
ruiny Ujazdu, i wiele, wiele innych.

Z kolei duzo mniejszym zainteresowaniem cieszg sie nie mniej wazne z pun-
ktu widzenia rozwoju gospodarczego Polski okresu nowozytnego hutnictwo
i gérnictwo rud zelaznych, kamieniarstwo, wreszcie preznie rozwijajacy sie do
konca XIX stulecia przemyst metalowy i zbrojeniowy (tzw. Staropolski Okreg
Przemystowy).

Do rak czytelnikow oddajemy opracowanie wyjatkowe. Przede wszystkim
dlatego, ze tylko nieliczni znawcy tematu zetkneli sie dotychczas z tzw. kamie-
niem z Kontrewersu. Kamieniem, na ktérym zaobserwowa¢ mozna tajemnicze
ryty. Kto i kiedy je wykonat, co przedstawiaja, jakie jest ich znaczenie, czy mozna
je faczy¢ z przedstawicielami i dorobkiem innych ludéw, i nierzadko odleglych
kultur materialnych? To tylko niektdre pytania, na jakie probuje odpowiedzieé
autor publikacji. I chociaz w ostatecznym rozrachunku brak jednoznacznych
odpowiedzi, a kolejne pytania mnoza sie, jak przystowiowe ,grzyby po deszczu”
to niewatpliwie kamien z Kontrewersu jest wyjatkowym w skali regionu, kraju,
a moze nawet Europy i Swiata. Jest tez kolejnym bogactwem, reklamga i wktadem
tego wyjatkowego regionu - $wietokrzyskiego — w historie ludzkiej cywilizacji.

Piotr Kardys/Marcin Janakowski






Recenzja wydawnicza pracy
Waldemara Glinskiego pt. ,,Diably na kamienieniu’.
Symbolika rytu kamiennego z Kontrewersu
gm. Mnidw, woj. swietokrzyskie

- proba przedstawienia problematyki

Znaleziska sztuki przedhistorycznej naleza do odkryé bardzo rzadkich,
a przez to wyjatkowo cennych i nader interesujacych. Ujawniajg one bowiem
nieznane dotychczas materializacje dawnych idei i slady egzystencji ich twor-
cdw, a tym samym w znaczacy sposob powiekszajg nasza wiedze o minionych
tysigcleciach. Stawiaja one takze przed badaczami szereg istotnych proble-
mow do rozwigzania, jak to:

- okolicznogci i historia odkrycia, dotychczasowe interpretacje zabytku,

- lokalizacja znaleziska w obrebie podziatow administracyjnych kraju,
morfologii i rzezby terenu, geologii miejsca itd.,

- kontekst kulturowy znaleziska,

- technika wykonania i materiat, z ktérego lub na ktérym dany artefakt
zostal wykonany,

- stan zachowania obiektu,

- wiek znaleziska (data wykonania, analogie) i ewentualne ujawnienie
autora dziela,

- analiza samego artefaktu (narracja, semantyka znaku, przekaz infor-
magji),

- cel wykonania dziefa i jego znaczenie dla 6wczesnej spolecznosci,

- konserwacja zabytku i jego obecna ochrona,

- dalsze postulaty badawcze.

Autor opracowania stara sie znalez¢ odpowiedz na przedstawione powyzej
problemy, opierajac sie na cytowanej licznej literaturze tematu. Przytacza tez
dotychczasowe interpretacje. Miejscowa ludnos¢ ryty te uwazala za wyobra-
zenia diabla, gdyz zgodnie z chrzescijariska wizja $wiata (interpretatio chri-
stiana) wszelkie przedstawienia postaci hybrydalnych faczacych cechy ludzkie
i zwierzece s3 niejako automatycznie uznawane za obraz sil nieczystych.
Szczegolnie odnosi sie to do rzezb, figurek i malowidet ludzi, na ktérych
glowach widniejg rogi. Tak tez od czaséw starozytnosci postrzegane byly
przez chrzescijan np. wyobrazenia zwierzeco-ludzkich postaci bostw dawnego
Egiptu czy tez Grecji, czego najdobitniejszym przykladem jest bozek Pan.



Postacie z petroglifu z Kontrowersu uwazano takze za ,Matke Boska i osiotka”,
a nawet za kosmitow.

Waldemar Gliniski przystepujac do ,rozszyfrowania” tego zabytku, w pier-
wszej kolejnosci zdefiniowal samo pojecia petroglifu, sztuki naskalnej i jej
interpretacji funkcjonujace w $wiecie nauki. Przedstawit takze przyklady ze
Skandynawii, Wloch i Azji oraz ich dotychczasowe objasnienia naukowe.

Pierwszego naukowego opisu i interpretacji rytu naskalnego z Kontrowersu
dokonata w 1989 r. Eligia Gassowska, archeolog specjalizujacy sie w badaniu
wczesnego sredniowiecza. Z tej racji jej hipotezy oparte byly na posiadanej
wiedzy o przedchrzescijanskiej religii Stowian. Ryty owe wiazata z komplek-
sem wierzen zwigzanych z postaciag boga Welesa, a takze stanowiskiem arche-
ologicznym na Gérze Dobrzeszowskiej.

W. Glinski przytacza réwniez nader watpliwa hipoteze geologa Gerarda
Gierlinskiego, znanego badacza tropow dinozauréw na terenie Polski, ktéry
semantyke wyobrazen z kamienia z Kontrowersu tlumaczyl w 2005 r. mitolo-
gia Indian Hopi z Arizony.

Niemniej jednak hipotezy owe przyczynily sie do tego, ze autor oma-
wianego tu opracowania wskazat na Indoeuropejczykow jako etnos, ktérego
przedstawiciele mogliby stworzy¢ owe ryty przedstawiajace pradawny mit
o walce boga burzy z mocami chtonicznymi. Jego analiza religioznawcza
dotyczy rowniez samego materialu, na ktérym 6w ryt powstawat - kamienia
oraz jego symboliki.

Doda¢ tu mozna uwage, ze rogi to bron zwierzat kopytnych, szczegdlnie
grozna u dziko zyjacego bydla, samcéw turéw i bawotdéw. W symbolice reli-
gijnej jednoznacznie kojarzone sa z moca sakralng. Stad od czaséw paleolitu
wyposazani s3 w nie bogowie, demony, a nawet prorocy (np. Mojzesz na
niektorych wyobrazeniach z czaséw nowozytnych). Zdobiono nimi dachy
palacéw (np. w Knossos na Krecie), a w neolicie wizerunek rogéw namalo-
wany na scianie podziemi kopalni w Krzemionkach miat magicznie pomagac
gornikom w ich pracy. Umieszczano je takze na przebraniach gtowy szama-
now oraz na helmach prahistorycznych i starozytnych wojownikéw. Miaty
one w magiczny sposdb wzmacnia¢ walczacych i nadawad im przerazajacy dla
wroga wyglad. Te skojarzenia spowodowaly, ze jeszcze ilustratorzy ksigzek
w XIX w. ,wzbogacili” helmy wczesnosredniowiecznych wikingdw w rogi,
cho¢ nigdy ich w rzeczywistosci nie posiadaty. Ow catkowicie btedny obraz
srogatego” wikinga istnieje w popkulturze do dzis. Rogate helmy byly swego
rodzaju moda militarng w epoce brazu od Jutlandii na pétnocy po Peloponez
na potudniu (vide: stynna waza sprzed ok. 3200 lat przedstawiajaca maszeruja-
cych wojownikéw mykenskich) oraz w rejonie Morza Srédziemnego (uzbroje-
nie tzw. ,ludéw morza” i in. ). Znane byly takze na terenie celtyckiej Brytanii,
czego dowodem jest wspanialy helm wydobyty z Tamizy. Faktem jest, ze
Celtowie zamieszkiwali przez jaki$ czas na terenie dzisiejszej Polski, niemniej
jednak nie odnaleziono dotychczas u nas zadnego uzbrojenia tego typu.
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Autor niniejszego opracowania rozszerzyt dotychczasowe mozliwosci
interpretacyjne znaleziska z Kontrowersu, stusznie zwracajac uwage na sztuke
zwigzang z szamanizmem i batalistyka. Dokonatl szczegolowej rewizji tych
pogladow i postarat sie szczegdtowo odpowiedzie¢ na pytania, ktore przed-
stawitem powyzej. Zrobit to tak skrupulatnie, jak tylko bylo to mozliwe na
obecnym etapie badan i przy aktualnych mozliwosciach technicznych, nie
ukrywajac przy tym swoich uzasadnionych watpliwosci. Wskazal réwniez na
zjawiska konwergencji, uwarunkowania genetyczne ludzkiego mdzgu oraz
dzieta szamanow powstate pod wplywem odmiennych stanéw swiadomo-
$ci, jako alternatywne zrddla inspiracji tworcéw petroglifu z Kontrowersu.
Dostrzegt takze roznice w mentalnosci postrzegania rzeczywistosci przez
wspotczesnych badaczy i dawne spoteczenstwa, ktdre stanowia istotng bariere
poznawczg. Omawiany ryt datowal na czasy od neolitu do wczesnej epoki
brazu. Na koniec swej pracy przedstawit dalsze postulaty badawcze dotyczace
rzeczonego obiektu.

Praca W. Glinskiego to pierwsze od lat 8o-tych ubieglego wieku nowe
i bardzo ciekawe opracowanie dotyczace petroglifu z Kontrowersu, dlatego
tez zastuguje na szczegdlng uwage i publikacje.

Natomiast sam glaz z Kontrowersu z prahistorycznym rytem jest czyms
absolutnie unikatowym na ziemiach Polski i jak dotad nie ma swoich analogii,
co nie oznacza bynajmniej, ze podobne dziefa nie mogg by¢ w przysztosci jesz-
cze odkryte. Archeologia ma tu jeszcze duzo do zrobienia, a brak dowodu jest
tylko aktualnym dowodem braku. Niczym wiecej. Sam obiekt z Kontrowersu,
mimo ,diabelskiej aury”, jaka mu mimowolnie przypisano, winien by¢ pieczo-
towicie chroniony. Jest bowiem wielka zagadka, glosem z odleglej przesztosci,
mysla utrwalong w kamieniu dla potomnych, dla nas i nastepnych pokolen.
Nie watpie, ze bedzie intrygowal kolejne generacje dociekliwych uczonych
i zwyklych poszukiwaczy tajemnic z otchlani wiekow. Jest bowiem kolejnym
fascynujacym zabytkiem rejonu Gér Swietokrzyskich, czyniagcym te kraing
jeszcze atrakcyjniejsza dla ruchu turystycznego.

Jest oczywiste, ze w takiej sytuacji koniecznoscig staje sie dla zwiedzaja-
cych rzetelna, wyczerpujaca informacja naukowa na temat tego unikatowego
obiektu, odrebna publikacja w formie ksigzki zawierajacej barwne ilustracje.
Warunki te spelnia pod kazdym wzgledem praca W. Gliniskiego, ktora niniej-
szym szczerze rekomenduje.

Warszawa, 14 sierpnia 2022 r.

/-/ dr Jerzy Tomasz Babel
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JERZY TOMASZ BABEL

Doktor nauk humanistycznych. Kustosz dyplomowany. Archeolog, muze-
alnik, popularyzator wiedzy. Badacz gornictwa neolitycznego i religii pradzie-
jowych. Wyznaczyl nowy kierunek badan w Polsce - archeologie narkotykow.
Brat udzial w licznych ekspedycjach wykopaliskowych krajowych oraz mie-
dzynarodowych (w Bulgarii, Finlandii, USA, Tadzykistanie i Turkmenistanie).
Kierowal badaniami wykopaliskowymi na stanowiskach archeologicznych
w Krzemionkach k. Ostrowca Swietorzyskiego i na Wyzynie Sandomierskiej,
ktére przyczynily sie do wpisania tych obiektéw na Swiatowa Liste Dziedzictwa
Ludzkosci UNESCO w 2019 r. Brat udziat w wielu krajowych i zagranicznych
konferencjach naukowych (m.in. w Niemczech, na Wegrzech i we Frangji).
Autor 7 ksigzek (w tym: Reinkarnacja. Z dziejéw wierzen Europy przedchrze-
scijariskiej; Cmentarzyska spotecznosci kultury mierzanowickiej na Wyzynie
Sandomierskiej, t. 1-2; ,Krzemionki Opatowskie”. Monument prahistorii Europy.
Neolityczne kopalnie krzemienia pasiastego; Nauka i magia neolitycznych gor-
nikéw z Krzemionek; ) i ok. 200 artykuléw naukowych i popularno-naukowych
z dziedziny archeologii, historii i religioznawstwa. Autor wielu scenariuszy
wystaw archeologicznych i filmu ,Krzemienne Dziedzictwo” (2020). W latach
70. ub. wieku prowadzil zajecia z zakresu muzealnictwa dla studentow
archeologii Uniwersytetu Warszawskiego. W latach go. wspotpracowat z TV
przy produkgcji filméw oswiatowych. Dla réznych mediéw udzielat licznych
wywiadow dotyczacych prahistorii i kopali neolitycznych w Krzemionkach.
Czlonek zalozyciel miedzynarodowego stowarzyszenia Union Internationale
des Sciences Préhistoriques et Protohistoriques/International Union for
Prehistoric and Protohistoric Sciences. Cztonek Rady Naukowej pisma ,Albo
- albo. Problemy psychologii i kultury” (Warszawa). Pracowat w Panistwowym
Muzeum Archeologicznym w Warszawie (1971-1999) i Muzeum Historyczno-
Archeologicznym w Ostrowcu Sw. (2000-2008), gdzie petnil rézne funkcje
kierownicze.
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Wstep

Opracowanie dotyczy jednego z bardziej zagadkowych odkryé¢ arche-
ologicznych w rejonie Gér Swigtokrzyskich w ostatnich latach, i jednego
z najbardziej tajemniczych obiektéw kojarzonych z dawnymi wierzeniami na
terenie ziem polskich, ktéry mimo nagtosnienia z okresu po odkryciu, jest
nadal mato znany w literaturze przedmiotu i dotychczas poza doniesieniami
medialnymi nie doczekat sie wyczerpujacej analizy.

Na poczatek wydaje sie wazne jednoznaczne podkreslenie trudnosci
zwigzanych z okresleniem chronologii rytéw znajdujacych sie na kamieniu
i szeroki zakres interpretacyjny przy braku terenowego rozpoznania zaplecza
osadnictwa w ujeciu archeologicznym.

Zagadnienie rytu znajdujacego sie na kamieniu z Kontrewersu mozna
interpretowaé jako kategorie badan nad mitem w kontekscie paradygmatu
wojownika' i religii szamanskiej (szamanizm = archaiczna technika ekstazy)>.
Problem nalezy przestawi¢ zgodnie z metodyka publikacji zrédet archeolo-
gicznych3.

' Wojownik, w: Mata encyklopedia psychologii gtebi. Wybér artykutéw z zeszytéw kwartal-
nika ALBO albo, https://www.eneteia.pl/o-nas/czytelnia/slowniki-encyklopedie/cz_
encyklopedia_psych_glebi/ [dostep: 05.05.2023].

> M. Eliade, Szamanizm i archaiczne techniki ekstazy, thum. K. Kocjan, opr. J. Tulisow,
Warszawa 1994, passim; A. Leori-Gourhan, Religie prehistoryczne, ttum. I. Dewitz,
Warszawa 1966, passim; A. Wiercinski, Magia i religia. Szkice z antropologii religii, cz.
pierwsza, Rozdz. IX, Model postaci szamana, Krakow 1997, s. 123-156; T. D. Dowson,
Sztuka naskalna a szamanizm. Impas metodologiczny, w: Sztuka naskalna i szamanizm
Azji Srodkowej, opr. zb. pod red. A. Rozwadowskiego, M. M. Kosko i T. A. Dowsona,
Warszawa 1999, s. 39-56; A. Szyjewski, Szamanizm, Krakéw 2005, passim; H. Mihdly,
Szamani eurazjatyccy, Warszawa 2009, passim; J. Clottes, D. Lewis-Williams, Prehis-
toryczni szamani: trans i magia w zdobionych grotach oraz Po Prehistorycznych szama-
nach - polemiki i odpowiedzi, przekt. A. Gronowska, wstep M. Ryszkiewicz, Warszawa
2009, passim.

3 Temat prezentowany byt przez autora na sesji naukowej ,Sacrum pogariskie - sacrum
chrzescijariskie”, odbytej w maju 2007 r. na Swietym Krzyzu. W dyskusji po referacie
krytycznie podkreslono zastosowanie metody porownawczej. W publikacji materiatow
(Sacrum poganskie — sacrum chrzescijanskie. Kontynuacje miejsc kultu we wczesnosre-
dniowiecznej Europie Srodkowej, Warszawa 2010, pod red. K. Brachy i Cz. Hadamika,
tekst sesyjny W. Glinskiego pt.: ,Symbolika rytu kamiennego z Kontrewersu gm. Mnidw,
woj. swietokrzyskie — proba przedstawienia problematyki”, nie zostal uwzgledniony
do publikagji.
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Historia odkrycia

W 1988 r. p. Henryk Gonciarz zamieszkaly we wsi Kontrewers pod nr 12
zawiadomil Wojewoddzkiego Konserwatora Zabytkéw w Kielcach o odkry-
ciu tajemniczego kamienia z rytami skalnymi na jego polu. Wiadomos¢ po
raz pierwszy, po zlokalizowaniu i pierwszej ocenie merytorycznej, zweryfi-
kowat pracownik owczesnego Wojewodzkiego Osrodka Archeologiczno -
Konserwatorskiego w Kielcach Szymon Orzechowski*.

Ryty te byly wéwczas interpretowane przez lokalnych mieszkancow jako
przedstawienia diabtéw, w miejscu gdzie odbywaly sie sabaty czarownic.
Kolejng ,ludowq” interpretacja byta opowies¢ o $ladach pozostawionych przez
» Matke Boska i osiotka™.

Odkrycie to, zaréwno przez lokalng prase, jak i ,sensacyjny” reportaz
telewizyjny zostalo przedstawione w ,modnym” w latach go-tych XX w. kon-
tekscie interpretacji Ericha von Ddénikena® o kolejnych $ladach przybyszow
z kosmosu, tym razem w Konterwersie”.

Miejsce odkrycia

Kamien zalegat in situ na wschodnim zboczu zalesionego obecnie niewiel-
kiego wzgoérza na pdinocny wschdd od miejscowosci Kontrewers w gminie
Mniow, woj. swietokrzyskie, w miejscu o nastepujacych wspotrzednych geo-
graficznych: N 51 °03.300'i E 30.627.

Geograficznie miejsce znaleziska nalezy do mezoregionu Plaskowyzu
Suchedniowskiego (342.31) wchodzacego w sktad Wyzyny Kielecko - Sando-
mierskiej (342.3) wedtug podziatu regionalnego J. Kondrackiego®. Mezoregion
ten przylega od pdéinocy bezposrednio do paleozoicznego masywu Gor
Swietokrzyskich. Buduja go mezozoiczne masywne pstre piaskowce. Wysokos¢
zalesionych wzgorz nie przekracza 400 m n.p.m. Konkretnie, miejsce znalezi-
ska lezy na wyniesionym obszarze wczesnej jury (pietro hettangu) naptywo-
wych i jeziornych osadéw formacji zagajskiej®. Wzgdrze z przedstawionymi

+ Informacja przekazana przez prof. UJK dr hab. Sz. Orzechowskiego.
5 ,To $lady ... Matki Boskiej i osiotka”, Echo Dnia nr 104 (4378) 30.V.1990.

¢ E. von Daniken, Wspomnienia z przesztosci. Nierozwigzane zagadki z przesztosci,
Warszawa 1974.

7 Na tropie przybyszéw z kosmosu, , Ten kamieri trzeba zasypa¢”, Echo Dnia nr 102
(4376) 28.V.1990; Na tropie przybyszéw z kosmosu, ,Kto to mégt narysowaé”, Echo
Dnia nr 103 (4377) 29.V.1990.

8 J. Kondracki, Geografia fizyczna Polski, Warszawa 1978, s. 356.

9 R. Krajewski, Odrowoz sheet: detailed geological map of Poland, Polish Geological
Institute, scale1: 50 000, 1sheet, 1962; G. D. Gierlinski, K. Z. Kowalski, Foot print of an large,
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odkryciami archeologicznymi i geologicznymi, a raczej pagoérek wznosi sie
ponad ugorami i podmoklymi fgkami porosnietymi zwarta cieptolubna roslin-
nos$cia krzaczasta (jezyna, malina, gldg, berberys z domieszka brzozy, kaliny,
dzikiej gruszy). Zakrzewienie laczy sie ze $ciang lasu mieszanego z przewaga
drzew iglastych. Na kulminacji pagérka znajduje sie zrodto z naturalnym,
dzisiaj uregulowanym zbiornikiem wodnym. Podobne Zrodia znajdowaly sie
w poblizu, na zachdd od znaleziska.

Kamien z rytem to duzy amorficzny piaskowiec w ksztalcie wydtuzonego
prostokatnego, plaskiego bloku zaglebionego w ziemi. Wykonano replike pet-
roglifu, ktora zostata przekazana do Panstwowego Muzeum Archeologicznego
w Warszawie (PMA/MR/2656).

Szczegdlnie interesujacym zagadnieniem jest odkrycie odcisku stopy
duzego wczesno jurajskiego dinozaura z pietra hettangu, w poblizu kamienia
z rytem naskalnym. To polaczenie sztuki naskalnej oraz sladéw dinozaura jest
unikalne tworzac miejsce sacrum od czaséw prehistorycznych®.

Etymologia nazwy miejscowosci wywodzi sie od okreslenia kontrowers,
czyli tych czesci gruntu, o ktore tocza sie dilugotrwale spory, szczegolnie
o granice majatkdw ziemskich, zatem jest ewidentnie wspotczesna®.

Terminologia

Petroglify wyryte w skale sa wazna forma przed literackich symboli uzy-
wanych od czaséw prehistorycznych do czaséw wspotczesnych, majacych
roznorodne formy zaleznie od czasu i miejsca powstania. Okreslenie pochodzi
z greckiego petros — skata oraz glyphien — wyry¢. Ich zlozenie zaadaptowano
w jezyku francuskim jako pétroglyphe.

Petroglifu nie nalezy myli¢ z piktogramem, ktéry jest namalowany na
skale, nie wyryty, chociaz obydwa mozna zaliczy¢ do szerszej kategorii tak
zwanej ,sztuki naskalnej”. Petroglify znajdowane sa na wszystkich kontynen-
tach z wyjatkiem Antarktydy, a duze ich skupiska odkrywane sa w réznych
miejscach Afryki, Starego i Nowego Swiata (zwlaszcza Skandynawii, Syberii,
potudniowej czesci Ameryki Potnocnej oraz Australii)=.

early jurassic ornithischian from the ancient sacred saite of Kontrewers, Poland, in: The
Triassic-Jurassic Terrestial Transition, eds. Harris et al. 2006, New Mexico Museum of
Natural History and Science, Bulletin 37, pp. 217-220.

© J. Gagol, Tajemniczy kamieri z Kontrewersu, ,Wiadomosci. PIG”, nr 2/2006 (177),
23 luty 2006.

1 D. Kopertowska, Nazwy miejscowe wojewddztwa kieleckiego, Kielce 1984, s. 138.

2 D. Lewis-Williams, The maind in the cave, Londyn 2002, p. 320; Sztuka naskalna
i szamanizm Azji Srodkowej, pr. zb. pod red. A. Rozwadowskiego, M. M. Kosko
i T. A. Dowsona, Warszawa 1999, passim; Spirits and Stones. Shamanism and Rock Art.
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Sztuka naskalna

,Czytanie” sztuki naskalnej nie jest wylaczna domeng archeologii ale réw-
niez etnologii, historii sztuki czy samej historii, przy czym kazda z nich
stosuje wlasne metody badawcze, nie mniej wszystkich taczy koncepcja, ze
ryty i malowidla stanowia ,rysunek - znak” zapisany na kamienius. Znaczenie
znaku odnajdziemy i mozemy zrozumie¢ na podstawie analizy mitu (il. 1).

»Tekst”
dekodowanie
Analiza 4___‘____3_291? ?ffl_(?l_rla}_ _____ > Analiza
syntaktyczna ) ) semantycz
ynaEy Mitologia yezna
Kontekst

€zasowo-przestrzenny

II. 1. Schemat procesu analitycznego, za: A. Rozwadowski,
Indoirariczycy - sztuka i mitologia.. Petroglify Azji Srodkowej,
Poznan 2003, rys. 44, s. 129.

»Sztuka naskalna” siega goérnego paleolitu obejmujac poszczegdlne pro-
wincje geograficzne Europy, ktdre tylko czesciowo zazebiaja sie chronologi-
cznie.

Sytuacja wyjatkowa sa slynne sanktuaria gorskie z rytami naskalnymi
w Monte Bégo (Alpy Liguryjskie) i Valcamonica (w dolinie rzeki Oglio w Alpach

In Central Asia and Siberia, ed. by A. Rozwadowski with M. M. Kosko, Poznan 2002,
passim; A. Rozwadowski, Indoiranczycy, passim; A. Wiercinski, Magia i religia,
$. 123-157.

3 A. Rozwadowski, Tekst, sztuka, skata: dylematy ,czytania” sztuki naskalnej, w: red.
J. Topolski, Interpretacja jako konstrukcja, Poznan 1998, s. 39-62; tenze, Czytajgc
sztuke naskalnq: pomiedzy archeologiq a etnografiq, ,Przeglad Archeologiczny’, t. 46,
1998, s. 5-20; tenze, Indoirariczycy, s. 17-28; tenze, Obrazy z przesztosci. Hermeneutyka
sztuki naskalnej, Poznan 2009, passim.

4 J. Gassowski, Prahistoria sztuki, Warszawa 1994, s. 46-47.
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Lombardzkich)®. Sa to obiekty o wyjatkowym znaczeniu informacyjnym.
Ich geneza tkwi w okresie eneolitu (zwlaszcza Monte Bégo), ale najwiekszy
rozwdj przypada na wczesna epoke brazu. Swiadcza o tym przedstawienia
beretl sztyletowatych o formach nawiazujacych do okazéw znanych z kregéw
unietyckich i kultur pokrewnych. Sanktuarium w Valcamonica funkcjonowato
od przetomu paleolitu i mezolitu do epoki zelaza. Z epoki zelaza pocho-
dzi 80% przedstawien rytow naskalnych. Dominuja wyobrazenia zwierzat,
tak hodowlanych jak i fownych, postacie ludzkie (np. wojownikéw) a takze
przedmiotéw (np. sztylety, siekiery), cial niebieskich (storice), przedstawio-
nych w konwengji realistycznej. W niektorych scenach przejawiaja sie czesto
w ujeciu ekspresyjnym watki narracyjne (sceny walki, procesje, ceremonie
pogrzebowe, zaprzegi z wozami, z radlem, jezdzcy). Ponadto przedstawienia
ilustrujace sfery zycia objete zabiegami magicznymi z symbolami stonecznymi
oraz motywami geometrycznymi'.

Faza neolityczna i pozno neolityczna (eneolit) rytow galerii alpejskiej
Valcamonica wykazuje silne nawigzania do sztuki kultur megalitycznych,
ale takze podlegaja one oddzialywaniom ze sfer cywilizacji naddunajskich -
wczesnych kultur wstegowych?.

Z nowszych prac nalezy wymieni¢ opracowanie prehistorycznej sztuki
naskalnej Wysp Brytyjskich®.

Niewatpliwie petroglif z Kontrewersu wpisuje sie w pojecie tak zwanej
»sztuki naskalnej”, aczkolwiek pojecie ,sztuka” moze budzi¢ zastrzezenia.
Uksztattowato si¢ bowiem w XVIII w., i odnoszono je do wytwordéw kultury
ocenianych w kategoriach piekna, najcze$ciej oderwanych od zycia codzien-
nego, niekoniecznie zwigzanych z mistyka religijng. Aczkolwiek synonim
sztuki znany jest juz w starozytnej Grecji, odnosit sie do wszelkiej dziatalnosci
ludzkiej i rozumiany byl jako wiedza lub rzemiosto, ktére byly wynikiem
wyuczonych regut.

5 E. Anati, La civilisation du Valcamonica, Paris 1960, passim; tenze, Valcamonica:
10 000 anni di storia. Capo di Ponte 1980, passim; Valcamonica Symposium. Sympo-
sium international, d'art prehistorique Valcamonica, 23-28 septembet 1968. Actes du
Symposium International d’ Art Préhistorique Capo di Ponte (Edzioni del Centro),
(Brescia), 1970, passim; M. Simd8es de Abreu, A. Fossat, L. Jaffe, Breve guida all’arte
rupestore di dos sotto laiolo, paspardo (Riserva Regionale Incisioni Rupestri di Ceto,
Cimbergo, Paspardo), ,Valcamonica Preistoria”, vol. 1, 1988; M. C. Citroni, Elementi
della trdizione iniziatica sciamanica In alcune incsioni rupestri della Valcamonica,
in: La Guardia, ed. Secondo Convegno Internazionale di Archeologia Rupestre: Comune
di Milano, 2001, p. 9-14; J. Gassowski, Prahistoria, s. 126-131.

© Wielka Historia Swiata, t. 2, Stary i Nowy Swiat. Od ,rewolucji” neolitycznej do podbo-
jow Aleksandra Wielkiego, red. ]. Sliwa, Warszawa 2005, s. 406.

7 J. Gassowski, Prahistoria, s. 126.

® C. Namirski, Prehistoryczna sztuka naskalna Wysp Brytyjskich, Krakéw 2019, passim.
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Interpretacje sztuki naskalnej

Christopher Tilley zbadat bogaty zespdt motywow szwedzkiej ,sztuki
naskalnej” (krag polnocny), powszechnie przypisywanych neolitowi i weczes-
nej epoce brazu. Wérod motywoéw dominuja lodzie i tosie. Towarzysza im
w roznych kombinacjach przedstawienia ludzi, podeszew butow, narzedzi
i ryb (il. 2-3).

Badacz ten podjat analize, probujac rozszyfrowac ,tekst” tworzony przez
zespoly przedstawien, badajac ,gramatyke” i analizujac poszczegdlne motywy
tosia oraz todzi. Za swoj cel uznatl ,odczytanie” tekstu materialnego, nastepnie
sprzettumaczenie tekstu” z zastosowaniem logiki strukturalnej pozwalajacej
zbada¢ zasady laczace losie z lodziami, zgodnie z sugestia istnienie binar-
nego systemu klas. Takie postepowanie badawcze wynikato z faktu istnienia
dlugotrwatej ciaglosci miedzy rytami naskalnymi i wzorami znalezionych na
membranach bebnéw Laponiczykow z XVIII w. Przeanalizowat takze wierze-
nia Ewenkow, plemion rybacko-towiecko-zbierackich z zachodniej Syberii,
majacych zwiazek z szamanizmem?.

Podobna analize podjat Andrzej Rozwadowski przedstawiajac sztuke
naskalng Azji Srodkowej (Gérne dorzecze Indusu, Pamiro-Altaj, Tien Szan,
Sajano-Attaj) od epoki kamienia do czasoéw historycznych w kontekscie indo-
europejskim?.

Analizujac petroglify z doliny Sarmissaj (gory Nuratau zachodni odlam
Pamiro-Attaju), nie kierujac sie przy tym sugerowanymi przez niektorych
badaczy identyfikatorami Indoiranczykow, dokonat semiotycznej analizy
porownawczej petroglifow oraz mitologii indoiranskiej i topogenezy Ariow,
w perspektywie archeologiczno-historycznej. Kluczowym aspektem procesu
interpretacyjnego stata sie nie tylko struktura kosmogonii indoiranskiej, ale
struktura szamanskiej interpretacji $wiata. Analiza pozycji szamana w kultu-
rze indoiranskiej wykazala jego wysoka pozycje. Pozniejsza tradycja iranska
i indyjska réwniez cechuje sie silng klasa kaptanska. Petroglify zinterpreto-
wane w paradygmacie szamanizmu stanowig czes$¢ szerokiego kompleksu
sztuki naskalnej, w tym kontekscie interpretowanych. Ich skupiska rozciagaja
sie od Uzbekistanu po potudniowa Syberie datowane sa na przetom III i II
tysiagclecia p.n.e.

v C. Tilly, Material Culture and Text. The Art of Ambiguity, London 1991, passim.

= C. Renfrew, P. Bahan, Archeologia. Teorie. Metody. Praktyka, ttum. M. Kasprzycka
(Przedmowa, rozdz. 3, 8, fragm. rozdz. 10), K. Lewartowski (rozdz. 4, 9, 13, fragm. 10),
R. Oracz (rozdz. 5, 14), D. Staborowska (rozdz. 2, 6, 7, fragm. rozdz. 10), F. Stepniewski
(rozdz. 1, 1, 12, fragm. 10), Warszawa 2002.

2 A. Rozwadowski, Indoirariczycy, passim.
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Analogiczne przyklady interpretacji malowidet i rytéw naskalnych mozna
mnozy¢ na podstawie literatury przedmiotu z terenow Ameryki i Afryki.

Symbolika kamienia

Kamienie i skaly jako elementy srodowiska zewnetrznego czlowieka
zmyslowo przez niego obrazowane, od zamierzchlych czasow byly zrodiem
symbolizacji analogizujacej o bardzo glebokich tresciach pojeciowych, czyli
takich, ktdre oparte byly na skojarzeniach.

Nalezy zatozy¢, ze czlowiek do czaséw wytworstwa metali ,potrzebowat”
rud metali, ktére pozyskiwat z poktadéw skalnych, lub w postaci meteorytow,
spadajacych ,z nieba”, do celow magicznych. Nie mniej, co najmniej od
dwoch miliondw lat wytwarzat narzedzia kamienne, zamieszkiwat w skalnych
jaskiniach, a potem uzywal tego surowca do budownictwa, najpierw grobo-
wego, nastepnie $wigtynnego i mieszkalnego.

Kamien jako material ma szereg atrybutdéw, ktére narzucajg sie potocznej
obserwacji. Kamien jest twardy, zwarty i gesty. Jest nieruchomy, nierozpusz-
czalny przez wode, nieprzenikliwy i ogniotrwaly. Jest nieprzyswajalny jako
pokarm i nie ujawnia wrazliwosci. Z kamienia lub ze skaly nie wyrasta zycie
roslinne. Jest przeciwienistwem wody, ale takze ze skat lub sposrod kamieni
wyplywaja zrédla wodne. Kamien jest przeciwstawny zyciu, ale jednak ude-
rzane o siebie kamienie wydaja dzwieki i iskry. Te z kolei wytwarzaja ogienl
- przejaw zycia, a wiec ogien zycia zawiera sie w kamieniu.

Podobnie jak rudy, kamienie obdarzano plcig. Asyryjskie teksty modwia
o kamieniu w formie meskiej i kamieniu z miedzi w formie zernskiej. Kamienie
meskie mialy Zywsze kolory, a kamienie Zenskie raczej blade. Kamien staje
sie, zatem symbolem analogizujacym zasade niezmiennosci obcej zwyklemu
$wiatu, niewzruszonej stabilnosci formy, ktora trwa w pltynacym czasie. Wobec
tego, kamien staje sie symbolem innego czasu, czasu ,stojacego”, zagesz-
czonego i ustalonego, a wiec czasu centrum rzeczy i $wiata w ogole. Mimo
swej innosci, on jest zroédlem czasu plynacego w tym swiecie, czasu sym-
bolizowanego przez wode. Czas centrum przejawia sie w czasie tego swiata
jako periodyczno$¢, a w szczegolnosci, jako cykl powtdrzen czasu zwyklego.
Wieczno$¢ przejawia sie w cyklicznosci w tym $wiecie, a pelng jednoczesnos$cia
- w zaswiatach, i stanowi fundament, tozysko strumienia czasu ptynacego.

2 7. Krzak, Megality swiata, Wroclaw 2001, s. 5-96; por. J. Libera, K. Tunia (red.), Idea
megalityczna obrzqdku pogrzebowego kultury pucharéw lejkowatych, Lublin-Krakow
2006, passim.

3 A. Wiercinski, Magia i religia. Szkice z antropologii religii, Cze$¢ Druga, Rozdziat I,
Wielka bogini - ideologiczna przemiana w spoteczenistwach neo-enolitycznych, Krakow
1997, s. 185-208.
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Opis rytu z Kontrewersu

Petroglify zostaly wyryte na powierzchni ptyty skalnej piaskowca. Po-
wierzchnia glazu z rytem wykonanym ludzka reka jest nachylona w kierunku
zachodnimi i sklada sie z czterech elementéw. Na przedstawionym obrazie
obserwujemy dwie schematyczne sylwetki oraz dwa symbole. Antropomor-
ficzne sylwetki przedstawiajg pare wedrujacych osob. ,Wieksza sylwetka”
o wysokosci 27 cm, druga mniejsza o wysokosci 20 cm. Przedstawienia nad
glowami posiadaja elementy przypominajace rogi oraz elementy o okraglym
ksztalcie po ich lewej stronie. ,Posta¢ wieksza”, niewykluczone, ze o cha-
rakterze fallicznym, zawiera prosty element na wysokosci glowy, zapewne
symbolizujacy gre na flecie oraz z drugiej strony okragly przedmiot - tarcze/
beben. ,Mniejsza posta¢” z wyraznie podniesiong prawa reka do gory trzyma
blizej nieokreslony element - zapewne topor i tarcze. Postac ta posadowiona
jest na symbolicznym elemencie przypominajacym 16dz lub potksiezyc. Drugi
symbol polozony jest po lewej stronie od postaci mniejszej, przypomina on
litere Y lub bardzo schematyczng trzecig postac¢ z parg dwdch kropek, ktore
moga symbolizowaé niby oczy (?). Charakterystyczny jest rowniez ryt linii
prostej pod dwoma mniejszymi przedstawieniami, na wysokosci pochylonej
w stosunku do niej postaci wiekszej. Wydaje sie, ze linia ta wyznacza dwie
strefy symbolicznej percepcji, a posta¢ wieksza jest na granicy dwoch prze-
strzeni. Pozostale rysy wydaja sie erozyjnymi strukturami.

Kamien i ryt pokryte sa warstwa erozyjng (warstwa wietrzenia kamienia)
co zdecydowanie potwierdza jego autentycznos¢ (il. 4, 5, 6).

Historia badan i dotychczasowe interpretacje

W 1989 r. ekipa pod kierownictwem Eligii Gassowskiej przeprowadzita
archeologiczne prace weryfikacyjne w miejscu odkrycia kamienia. W ramach
prac badawczych zostal wykonany pomiar geodezyjny w skali 1:250 oraz wyko-
nano 13 odwiertdw geologicznych po linii NE-SW, przecinajacej wzgdrze od
jego kulminacji po dolny skraj jego podnoza. Analiza profilow glebowych nie
wykazala stratygrafii nawarstwien kulturowych o charakterze archeologicz-
nym. Nie odnaleziono réwniez zadnych zabytkéw ruchomych (artefaktow).
Petroglif okreslono jako rysunki zapewne sredniowiecznych przedstawien
diabtow, ktore lokalnie mogly mie¢ znaczenie magiczno-rytualne. Zabytek
okreslono jako cenne zrédlo archeologiczne oraz etnograficzne* (il. 7).

W maju 2005 r. w trakcie inwentaryzacji skaly z piaskowca zawieraja-
cej odcisk stopy dinozaura, geolog z Panstwowego Instytutu Geologicznego

4 E. Gassowska, Sprawozdanie z prac weryfikacyjnych stanowiska w miejscowosci Kon-
trewers gm. Smykow; tejze, Kamieri z Kontrewersu, mps w archiwum Swietokrzyskiego
Wojewodzkiego Konserwatora Zabytkow w Kielcach, Kielce 1988 nr. inw. 540.
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w Warszawie Gerard Gierlinski, zainteresowat si¢ zapomnianym juz petro-
glifem®. W trakcie VI Kieleckiego Festiwalu Nauki (wrzesien 2005 r.)
przedstawil nowa interpretacje znaleziska, ktéra nastepnie opublikowal na
famach amerykanskiej geologicznej literatury przedmiotu®®. Wedlug tego
badacza postaé wieksza to falliczny mezczyzna grajacy na flecie, nato-
miast mniejsza posadowiong na symbolicznym pétksiezycu charakteryzuje
jako kobiete. Postacie te s3 w ukladzie wedrujacej pary. Reasumuje, ze ryt
przedstawia figury podobne do powszechnie znanych i okreslanych jako -
kokopelli - rozpoznanych w rejonie Czterech Rogéw Standw Zjednoczonych?,
ktére sg przedstawieniami dobrych ,duszkéw” grajacych na fletach o cechach
owadzich z garbem lub plecakiem z tylu, znanych z rytéw kultury Anasazi.
Wedtug mitologii Indian Hopi symbolizuja plodnos¢, mitos¢ i dobrobyt.
To uczlowieczone cykady (owady), grajac na fletach pobudzaja $wiat do zycia,
ogrzewajac ziemie muzyka, w plecakach za$ noszg ziarna uprawnych roslin.
Generalnie mity te zwigzane s3 z rolnictwem i kultem ptodnosci.

Nastepnie badacz ten przenosi te analogie na teren Europy, a konkretnie
w rejon Gor Swietokrzyskich taczac je z kulturami archeologicznymi epoki
neolitu i epoki brazu, przyjmujac analogie do sztuki rytow naskalnych ze
stanowiska Valcamonica.

Dalsza interpretacja zjawiska, wskazuje wg niego na kierunek migracji
ludzi neolitu, ktorzy okoto 10 tys. lat temu przeprawili sie do Ameryki przez
Ciesnine Beringa. Podaje, ze by¢ moze cze$¢ z nich wyruszyla z Azji do
Europy. Tlumaczyloby to wystepowanie identycznych wzorow kulturowych
w odleglych od siebie miejscach. Praindianie i autorzy rytow, jakie powstaly
w Polsce okoto od 5 do 3 tysiecy lat temu mogli pochodzi¢ z tego samego
kregu etnicznego, w ktérym czcili duchy opiekuncze.

Oprdcz tego autor podkresla, ze sylwetki z rytu w Kontrewersie przed-
stawiajace dwie rogate postacie grajace na fletach nie pasuja do zadnych
z europejskich nurtéw sztuki naskalnej. Ponadto polaczenie sztuki naskalnej
z wystepowaniem $ladow dinozaura nie ma analogii na terenie Europy. Jednak
zwigzek pomiedzy rytem naskalnym, a $ladami dinozaurdéw nie jest pewny,
ale jezeli zalozymy nadnaturalne znaczenie petrogliféw, wtedy obecnos¢

> Tourist Guidebook. Tracking Dinosauros in the Holy Cross Mountains, G. Gierlinski,
K. Sabath, I. Ploch, Polish Geological Institute, Warsow 2006; J. Gagol, Tajemniczy
kamieri z Kontrewersu, ,Wiadomosci. PIG” nr 2/2006 (177), 23 luty 2006.

¢ G. D. Gierlinski, K. Z., Kowalski, Foot print, s. 217-220.

27 E. B. Renaud, Kokopelli. A study in Pueoblo Mythology, Southwestern Lore, Vol.
14, n. 2, Gunnison 1948, pp. 25-40; D. W. Ritter, Sympathetic magic of hunt as sug-
gested by petroglyphs and pictographs of the western United States, in: Valcamonica
Symposium, pp. 397-421; E. Malotki, Kokopelli: the ranking of an icon, Lincoln, Univer-
sity of Nebraska Pres, 2000, p. 161; Indiarnski slad, “Newsweek Polska” 8/2006 z dnia
26.02.06, s. 80-81.
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odciskow dinozauréw mogla zainspirowad tworcow rytow, aby wybrac to
miejsce na sakralna sztuke naskalng, bez wzgledu na to, co wyryte przedsta-
wienia maja oznaczac®® (il. 8-13).

Medialny rozglos zagrozil obiektowi poprzez liczne peregrynacje na miej-
sce znaleziska (il. 14). W tej sytuacji Swietokrzyski Wojewodzki Konserwator
Zabytkow wydat decyzje administracyjng o przekazaniu obiektu do zbiorow
Muzeum Geologicznego Panstwowego Instytutu Geologicznego w Kielcach.
Dalej w wyniku porozumienia pomiedzy powyzej przedstawiong instytucja
a Urzedem Gminy w Mniowie obiekt zostal przeniesiony i zabezpieczony
w oszklonej gablocie w ksztalcie piramidy przed budynkiem urzedu.

Bezposrednio przed do$¢ trudnym technicznie, niebezpiecznym (grozba
upadku i destrukeji) zabiegiem podniesienia bloku kamiennego i jego trans-
portem, wykonano badania archeologiczne doprowadzajace do jego catko-
witego odsltoniecia, ktére zostaly przeprowadzone przez nizej podpisanego
w 2006 r. Nie mniej nie przyniosly one nowych istotnych poznawczo danych.
Struktura sypkiego piasku podioza, nie pozostawita sladow dziatalnosci antro-
pogenicznej® (il. 15-18). Wyniki tych prac potwierdzily wcze$niejsze ustalenia
E. Gassowskiej o braku nawarstwien kulturowych oraz ruchomego materiatu
zabytkowego w bezposrednim kontekscie ,kamienia”.

Nie mniej nalezy zdecydowanie stwierdzi¢ o celowym ustawieniu kamienia
w przedstawionym kierunku, poprzez podparcie go od strony wschodniej
mniejszymi kamieniami tak, aby powierzchnia rytu zlokalizowana byta na
stoku wzniesienia w kierunku zachodnim.

Kontekst indoeuropejski

Koncepcje wywodzace Indoeuropejczykow z terenéw potudniowo-wschod-
nioeuropejskich (stepowych) czesci Europy siegaja konca XIX w. Pierwszym,
ktory na gruncie archeologii przedstawit lokalizacje Indoeurpejczykow byt
Gordon Childe®. Hipotezy te tworczo rozwineta Marija Gimbutas® przyjmu-
jac siedzibe Praindoeuropejczykow w dorzeczu Wolgi i Uralu. W mysl tej

8 M. Lockley, Tracking dinosaurus: a new look at an ancien world, Cambridge Univer-
sity Press, 1991, p. 238; G. D. Gierlinski, K. Z. Kowalski, Foot print, p. 219.

2 M. Sztandera, 08.12.2006, http://kielce.gazeta.pl/kielce/1,35255,3781826.html#ixzz3a-
5QrrBfs

3 G. Childe, On the date and origin of Minyan ware, ,Journal of Hellenic Studien”,
35/1915, pp. 156-207; tenze, The Aryans, a study of Indo-European Origins, Londyn 1926,
passim; tenze, The dawn of European Civilizatin, wyd. VI, London 1957, passim.

3 M. Gimbutas, Gods and godesses of Old Europe 7000-3500 BC. Myths,legends and cult
images, Berkeley-Los Angeles 1974; tejze, The first wave of Euroasian steppe pastoralists
into Copper Age Europe, “Journal of Indo-European Studies” 5/1977, pp. 277-338; tejze,
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koncepcji identyfikuje ich z tak zwang tradycja prekurhanowa i kurhanowa
(kultury kurhanowe okresu eneolitu i poczatkéw epoki brazu) obejmujaca
zespot archeologicznych kultur zajmujacych strefe stepu i laso-stepu potu-
dniowej Ukrainy i Rosji. Od potowy IV tys. p.n.e. strefa pontyjsko-kaspijska
wchodzi w zasieg ,horyzontu jamowego”, w czasie ktorego nastepuje ekspan-
sja i pierwszy podziat wspolnego ,zrodla jezykowego” na osobne jezyki. Jako
kryterium chronologiczne przyjmuje sie okres V/IV tys. p.n.e., czyli eneolit
(schylek neolitu). Koncepcja stepowa Iaczy korelacje lingwistyczne i archeolo-
giczne, co powoduje, ze jest obecnie do$¢ powszechnie akceptowana.

Przeciwng do wyzej przedstawionej hipotezy jest propozycja wydtuzenia
chronologii prehistorii ludéow indoeuropejskich do neolitu. Wedlug tej kon-
cepcji za ich praojczyzne uznaje sie terytorium zachodniej Azji (Turcja, Iran,
Armenia). Archeologicznie hipoteze te rozwingt Colin Renfrew® sytuujac
Praindoeuropejczykow w Anatolii, gdzie mieli zaistnie¢ wraz z wprowadze-
niem gospodarki neolitycznej w granicach VIII/VII tys. p.n.e. (il. 32).

Stepowa linia argumentacji identyfikuje za$ Indoiranczykow z kulturg
nomadyczno-pasterska. Ta ostania perspektywa w swietle aktualnych badan
jest bardziej przekonywujaca i posiada silniejsza argumentacje od strony
lingwistycznej, jak i archeologicznej+.

Indoeuropejczycy na przetomie III i II tys. ulegli rozpadowi i rozpo-
czeli wielki marsz, zajmujac Batkany (koniec III tys. p.n.e.), Azje Mniejsza
(poczatek 1II tys. p.n.e.). Atakowano Syrie, Palestyne i Mezopotamie. Inna fala
najezdzcow runela na Iran, a potem na Indie (potowa II tys. p.n.e. - Ariowie)3.
Istnieja przekazy, ze juz w XII wieku p.n.e. znano jednego z bogéw o imieniu,
ktoére mozna identyfikowac ze staroperskim stowem ,Zurwan”® tj. ,czas”¥.

The Kurgan wave migration (c. 3400-3200 B.C.) into Europe and following trsformation
of culture, "Journal of Near Eastern Studies” 8/1980, pp. 273-315.

 ].P. Mallory, In search of the Indo-Europeans. Language, archeology and myth, Lodon 1991.

3 C. Renfrew, Archeologia i jezyk. Lamigtéwka pochodzenia Indoeuropejczykow, thum.
E. Wilczyniska, Warszawa-Poznan 2001, passim.

3+ A. Rozwadowski, Indoiranczycy - sztuka i mitologia. Petroglify Azji Srodkowej, Poz-
nan 2003, s. 75-76.

35 B. Allchin, R. Allchin, Narodziny cywilizacji indyjskiej, przet. T. Marszewski, War-
szawa 1973, S. 174-290.

3 M. Skladankowa, Bohaterowie, bogowie i demony dawnego Iranu, Warszawa 1984,
passim; tejze, Mitologia Iranu, Warszawa 1989, passim; por. tejze, Tradycje iranskie
a geneza postaci stowianskiej Baby Jagy, w: red. ]. Slizinski, Bracia Grimm i folklor
naroddw stowiariskich, Materiaty z miedzynarodowej konferencji w Instytucie Stowiano-
znawstwa PAN w dniach 18-19 XI 1985, Wroclaw 1989, s. 229-240.

37 A. Zajaczkowski, Wstep, w: Czas w kulturze, wybral i opr. A. Zajaczkowski, Warszawa
1988, s. 7.
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W Europie czciciele Gromowladcy zderzyli sie ze starymi ludami cywiliza-
¢ji megalitycznej i podbili je, sami za$ ulegli bogactwu ich kultury duchowej
w przekonaniu, wlasciwym wszystkim zdobywcom, Ze nie stana sie nigdy
prawdziwymi panami podbitych terendéw jesli nie przyjma bostw tubylcow.
W czasach indo pra-wspdlnoty centralnym mitem byl pojedynek kosmo-
goniczny pomiedzy bogiem burzy i piorunéw (Gromowladcg), a mocami
chtonicznymi zfa i chaosu (Wezem, Smokiem). Mit ten powstatl przy koncza-
cemu sie w okresie prymitywnego rolnictwa i hodowli ustrojowi matriarchatu,
w ktorym dominujaca role odgrywata Wielka Bogini Matka. Uzytkowanie na
wielka skale wypalenia laséw pod uprawe zachwiato rownowage ekologiczna
w przyrodzie, pojawily sie stepy, wzrosto znaczenie pasterstwa i roli mez-
czyzn - wojownikow. Powstalo spoteczeristwo patriarchalne z dominujaca
rola bostw meskich®.

Kopalnia Krzemionki. Wielka Matka

Matriarchalny ustroj spoteczny oraz kult Wielkiej Bogini przypisuje sie
roznorakim spotecznosciom, poczynajac od neolitycznych kultur Bliskiego
Wschodu, poprzez mieszkancéw Krety, Sardynii (menhiry z rytami Wielkiej
Bogini)®, Wysp Egejskich wczesnej epoki brazu na budowniczych megalitéw
Europy Zachodniej konczac+.

Niezwykle interesujacy przyklad recepcji teorii matriarchatu w polskiej
antropologii i archeologii przedstawil Andrzej Wiercinski#. Polaczyl on
w swoich pracach klasyczny ewolucjonizm, psychologie analityczng, a takze
elementy teorii badann Mariji Gimbutas. Uwazal on, ze w okresie gornego
paleolitu system symboliczny opierat sie na dychotomii pomiedzy kobieta
jako dawczynia zycia a mezczyzng przynoszacym $mier¢. O ile mezczyzni
odgrywaliby dominujaca role wokét obrzedéw inicjacyjnych, obserwacji
astronomicznych, szamanizmie, o tyle kobiety pelnilyby role w kultach

3% ]. Babel, Reinkarnacja. Z dziejow wierzeri przedchrzescijariskiej Europy, Warszawa
2009, 47-59.

3 G. Murru, N. Castangia, Nel mondo mediterraneo. Spiriti e Dei. Nella Sardegna pre-
istorica, ed. C. Delfino, Sassari 2021, passim.

40 7. Krzak, Megality Europy, Warszawa 1994, passim; tenze, Megality swiata, Wroclaw
2001, passim; por. J. Libera, K. Tunia (red.), Idea megalityczna obrzqdku pogrzebowego
kultury pucharéw lejkowatych, Lublin-Krakéw 2006, passim.

# A. Wiercinski, Symboliczna rola dymorfizmu plciowego w archaicznych swiatopoglg-
dach, ,Przeglad Antropologiczny”, t. 47. z. 2, 1981, s. 285-299; tenze, Magia i religia.
Szkice z antropologii religii, Krakow 1994; tenze, From the Neolithic Revolution to
the Urbanisation. An Approach of the General Anthropology, ,Studies in Historical
Anthropology”, t. 1, 2001, pp. 7-59.
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ptodnosci, ktérych $wiadectwem bylyby figurki ,paleolitycznych Wenus”.
Dopiero we wczesnym neolicie, wraz z przemianami spotecznymi, ekono-
micznymi i ekologicznymi, zaistnialy warunki petnego wykorzystania poten-
cjalu symbolicznego kobiecosci co spowodowato powstaniem matriarchalnej
organizacji spotecznej kultu Wielkiej Bogini. Symbolika tego kultu oscylowata
wokot ciat niebieskich takich jak Ksiezyc i Ziemia, wody oraz rozmaitych
zwierzat (weza, ptakéw wodnych, krowy, kozy, pszczoly, ropuchy, zaby).
Dopelnieniem dla Wielkiej Bogini byt jej falliczny kochanek przedstawiany
pod postacia kozla, byka lub barana+.

W mitologii wiekszosci kultur gorniczych, bez wzgledu na czas i miejsce,
panuje przekonanie, iz mineraly naleza do sakralnej (archetypowej) Matki-
Ziemi, a krzemien oraz pdzniej rudy kruszcowe dojrzewaja w jej wnetrzu
niczym embriony. Gornicy kopigcy krzemien naruszaja naturalny proces
okresu prenatalnego, pomagaja matce (ziemi) ,aby porodzila wczesniej”s,

Przed Il wojna badania archeologiczne, ktdre przeprowadzit Stefan Krukow-
ski*, kontynuowal Tadeusz Zurowski, doprowadzily do okrycia piktogramu
naskalnego ,Wielkiej Matki” oraz piktogramoéw, ktore ulegly zniszczeniu:
blyskawicy, rogéw byka i stépek ludzkich na filarze® (il.ig-20). Po II WS
badania wykopaliskowe s3 nadal kontynuowane#.

# M. Szymkiewicz, Od Bachofena do Swietej Historii. Archeologia i antropologia wobec
koncepcji matriarchatu i Wielkiej Bogini, Antropologia Religii. Wybdr esejéw, t. 1V,
2010, s. 7-85; J. Hebda, Kult bogini-matki w religiach pogariskich a czes¢ Matki Bozej
w chrzescijaristwie, ,Collectanea Theologica”, t. 25/3, 1954, s. 469-507; J. T. Babel,
Symbolika barana w wierzeniach ludéw kultury pucharéw lejkowatych. Préba interpre-
tacji, ,Wiadomosci Archeologiczne”, t. 51, 1986-1990, z. 2, s. 135-176.

# M. Eliade, Kowale i alchemicy, Warszawa 1993, s. 52, przyp. 3. O mitach zwigzanych
z kopalniami, por. P. Sébillot, Les travaux publics et les mines dans les traditions et les
supersititionis de tous les peuples, Paris 1894, pp. 479-493; Paul Sébillot (1843-1918) - etno-
log, pisarz i malarz pochodzacy z Bretanii, patrz: J. Bednarski, Etnografia francuska, ,Lud”
1977, 16, s. 16-74. O rozwazaniach z zakresu filozofii nauki i poezji, patrz: G. Bachelard,
La Terre et les réveries de la volonté, Paris 1948, s. 183, http://classiques.uqgac.ca/classiques/
bachelard_gaston/terre_et_reverie_volonte/terre_et_reverie_volonte.f [dostep 1 X 2019];
por. S. Orzechowski, Ubodzy wyrobnicy czy zamozni rzemieslnicy - przyczynek do pozna-
nia spolecznej i ekonomicznej pozycji ,czarnych metalurgéw” w kulturze przeworskiej,
w: Zbytek i ubéstwo w starozytnosci, red. L. Kostuch, K. Ryszewska, Kielce 2010, s. 214-231.

4 S. Krukowski, Krzemionki Opatowskie, Warszawa 1939, passim.

45 T. Zurowski, Gérnictwo krzemienia nad rzekq Kamienng, ,Swiatowit”, t. 23, 1960,
S. 249-279; tenze, Krzemionki Opatowskie, pomnik starozytnego gdrnictwa, ,Rocznik
Swietokrzyski”, 1, 1961, s. 17-96; por Sz. Modzelewski, Sztuka naskalna. Spotkania
z Muzeum. Muzeum Historyczno-Archeologiczne Ostrowiec Sw. - https://www.face-
book.com/muzeumostrowiec/videos/536368630688124, [dostep: 21maja 2021].

4 J. Babel, Zniszczenia, badania i ochrona rezerwatu w Krzemionkach, ,Wiadomosci
Archeologiczne”, t. 40, 1975, s. 149-177; tenze, Krzemionki dzis i jutro. Stan, badania
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Najblizszym przykladem sztuki naskalnej w formie piktogramu jest rysunek
Wielkiej Matki na terenie kopalni krzemienia koto Ostrowca Swietokrzyskiego.
Prahistoryczne pole eksploatacyjne znajduje sie obecnie na terenie rezerwatu
»Krzemionki Opatowskie”. Kopalnia neolityczna zostata odkryte przez geologa
Jana Samsonowicza w 1922 r. Czas uzytkowania kopaln oblicza sie obecnie na
lata okoto 3700 - ok. 1600 p.n.e.

Takze w ornamentyce naczynn mozna odczyta¢ i zrekonstruowaé model
$wiata, ktory dominowal w dwcezesnym systemie religijnym (przedstawienie

i perspektywy zagospodarowania rezerwatu archeologicznego, ,Wiadomos$ci Arche-
ologiczne”, t. 48, 1983, s. 223-236; ]. Budziszewski, R. Michniak, Z badan nad wystepo-
waniem, petrograficznq naturq oraz prahistorycznq eksploatacjq krzemieni pasiastych
w potudniowym skrzydle niecki Magori — Folwarczysko, ,Wiadomosci Archeologiczne”,
t. 49, 1983, s. 151-189; A. Boguszewski, Narzedzia rogowe z neolitycznej i wczesno-
brqgzowej kopalni krzemienia pasiastego w Krzemionkach, woj. Kielce, ,Wiadomosci
Archeologiczne”, t. 50, 1984, s. 220-232; ]. Babel, The Problems of investigatios of the
flint mine at Krzemionki, near Ostrowiec Swietokrzyski, w: International Conference
on Prehistoric Flint Mining and Lithic Raw Material Identyfication in the Carpathian
Basin, Budapest - Siimeg, 20-22 May 1986, Budapest 1986, pp. 27-42; T. Herbich,
The method of estimation of the extent of the mining field of flint mines though
obserwation of the arrangement of surface layers, ,Archeologia Polski’, t. 38, 1993,
pp. 23-35; J. Babel, The flint mine at Krzemionki and the problem of flint workshop
from the Early Bronze Age in the Central Little Poland, in: Cahiers du Quaternaire no
17 — Le silex de sa genese l'outil. Actes du Vo Colloque international sur le silex, Bordeaux
1990, pp. 201-209: W. Borkowski, Results of subsurface radar geophysical studies of the
Krzemionki banded flint mines Poland, ,,Archeometry”, t. 90, 1990, pp. 687 - 696; tenze,
Krzemionki Mining Complex: deposit Management System, Warsaw 1995, passim;
tenze, Prehistoric flint mines complex in Krzemionki (Kielce Province), ,,Archaeologia
Polona” t. 33, 1995, pp. 506-524; D. Piotrowska, Bibliography of polish works on prehi-
storic flint mines, flint mining and allied activities, ,Archaeologia Polona”, t. 33, 1995,
pPp- 557 — 590; J. Babel, Teaching Flint Knapping Skills in neolithic Mining Societas,
w: Man and Flint. Proceedings of the VIIth International Flint Symposium Warszawa
- Ostrowiec Swietokrzyski, September 1995, Warszawa 1997, pp. 167-170; ]. Babel, Z dzie-
jow poznania kopaln krzemienia pasiastego w Krzemionkach k. Ostrowca Sw. ,Rocznik
Muzeum Historyczno - Archeologicznego w Ostrowcu Swietokrzyskim”, t. 2, 1999,
pp. 87 - 121; J. Lech, O badaniach prehistorycznego gdrnictwa krzemienia i kopalni
w Krzemionkach Opatowskich, ,Przeglad Archeologiczny”, t. 52, 2004, s. 15-88;
J. Babel, J. Braziewicz, M. Jaskota, W. Kretschmer, M. Pajek, J. Semaniak, A. Scharf,
T. Uhl, The radiocarbon dating of the neolithic flint mines at Krzemionki in central
Poland, ,Nuclear Instruments and Methods in Physics Research”, t. 240, 2005,
PP- 539-543; J. Babel, Wstepne wyniki prac wykopaliskowych przeprowadzonych w latach
2001-2004 w neolitycznych kopalniach krzemienia pasiastego w Krzemionkach koto
Ostrowca Swietokrzyskiego, w: Wybrane zagadnienia z pradziejow i $redniowiecza s$rod-
kowego dorzecza Kamiennej, Starachowice 2005, s. 31 - 46; Cz. Hadamik, Krzemionki
- Flint Mines from the Neolithic Period, in: Historic Monuments in Poland, 30 Treasures
of National Heritage, Warszawa 2006, pp. 140 — 146.
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wozu na wazie z Bronocic#). Istotna jest symbolika barana (rogi barana)#
(il. 21). Generalnie rzecz biorac, wyobrazalny $wiat skladat sie z trzech sfer -
nieba z wodami niebianskimi, ziemi i przestrzeni powietrznej oraz podziemi.

Whetrze kopalni umiejscowione jest w najnizszej sferze Kosmosu, w $wie-
cie podziemnym, ludzi zmartych i jednoczesnie w tonie Matki Ziemi. Swiatem
owym rzadzily bostwa, ktorych symbole widoczne sa w sztuce plastycznej oraz
na rysunkach wykonanych weglem drzewnym w podziemiach (kopalni). S3 to
postacie baranéw i bykdéw, ich glowy (byk raniony), miniaturowe gliniane
topory, stopki ludzkie oraz wyobrazenia postaci rodzacej kobiety. Odnosza sie
one przede wszystkim do bdstw niebianskich, do boga burzy i piorunéw oraz
do Wielkiej Matki#.

Neolit przyniost donioste zmiany w gospodarce ludéw zbieracko - towiec-
kich oraz w ich zyciu spotecznym. Rozwdj rolnictwa i hodowli, udoskonalenie
sposobdw zdobywania zywno$ci oraz upowszechnienie sie siekiery i topora
o gladzonym ostrzu, stalo sie dla wierzen religijnych momentem przetomo-
wym. Narodzit sie kult tych narzedzi pracy i walki, ktére okazaly sie by¢ nie-
zbednymi i niezastgpionymi na przestrzeni catego dotychczasowego rozwoju
cywilizacji. Idea kultu topora bojowego w kulturze pucharéw lejkowatych
- w pelni rolniczej (4100/3900 do 3000 p.n.e.) manifestuje sie w inwenta-
rzu zabytkow tej kultury, jako nasladownictwo w glinie, kosci, bursztynie.
Miniaturowe amulety ktére zawieraly wartos¢, kojarzone byly z moca pio-
runa, przez co czlowiek stawal sie w centrum sil magicznych. Oddzielnym
zagadnieniem s3 gladzone siekierki z krzemienia pasiatego, w szerokim zakre-
sie ich wystepowania, charakterystyczne dla kultury amfor kulistych, niemniej
o analogicznej funkcji religijnej.

Dopoki kamienny topor pelnit funkcje zaréwno narzedzia pracy, jak
i broni, postugiwaly sie nim obie plcie. Z chwila, kiedy stat sie wyspecjali-
zowana forma oreza, uzywany byt wylacznie przez mezczyzn. Ten fakt zde-
cydowat o wyposazeniu bostw meskich w 6w atrybut. Dodatkowe znaczenie

47 J. Kruk, S. Milisaukas, Chronologia osadnictwa neolitycznego z Bronocic, woj. kielec-
kie, ,Archeologia Polski”, t. XXVIII, 1983, z. 2, s. 257-320.

48 J. Babel, Symbolika barana w wierzeniach ludéw kultury pucharéw lejkowatych. Préba
interpretacji, ,Wiadomosci Archeologiczne”, t. LI, 1986-1990, z. 2, s. 135-176; A. P. Ko-
walski, Wstega i sznur. Ornament na ceramice neolitycznej w perspektywie indoeuropej-
skiej, ,Przeglad Archeologiczny” t. 46, 1998, s. 23-36.

4 'W. Antoniewicz, Le motif d’'orant dans l'art neolithique, ,Archeologia Polona”, vol. II,
1969, pp. 199-219; M. Gimbutas, The Gods And Goddesses In Old Europe. 7000 to
3500 BC Myths, Legends And Cult Images, Berkeley and Los Angeles 1974, passim;
tejze, The Language of the Goddess, Foreword by Joseph Campbell, San Francisco, New
York 1989, passim.

> J. Babel, Kult topora w neolicie polskim, ,Wiadomosci Archeologiczne”, t. 43, z. 1,
1980, S. 3-44.
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miato skojarzenie topora z piorunem, a wiec atrybutem boga niebianskiego,
meskiego. O tym, ze przekonanie takie istnialo, dowodza znaleziska siekier
i toporow z Bliskiego Wschodu i Europy, na ktérych wyryto $wiete symbole,
m.in. znak wody (poziomy zygzak i pionowe lub ukosne kreski), znak ,wdd
niebianskich”.

Poniewaz powszechnie uzywa sie siekier do scinania drzew, kojarzono
je z blyskawicami. W ten sposob stawaly sie one magicznymi przedmiotami
czarujacymi deszcz. Od prawiekow topor to najsilniejszym s$rodek apotro-
peiczny stuzacy do zwalczania ztych mocy i demondw, a takze leczacy ludzi
i zwierzeta. Byl takze uwazany za wcielenie najwyzszego bostwa. Przypisywano
mu boskie pochodzenie.

Z kolei kamieri moze spas¢ z nieba jako ognisty meteoryt. Spadajac z gory
nasycony jest sakralnoscia niebianska, reprezentuja Niebo. Z kamienia wyra-
bia sie zabojcza bron, ale takze zarna niezbedne do rozcierania ziarna na
pokarm. Miotane kamienie zabijajg, z drugiej strony z kamienia buduje sie
groby i $wiatynie. Niektére krzemienie i narzedzia neolityczne otrzymaty
od ludzi epok pdzniejszych nazwe ,kamienne topory”, ,zeby pioruna” czy
tez ,boze topory”. Piorun jest orezem boga niebios. Gdy ten ostatni zostat
odsuniety przez boga burzy, piorun stat sie znakiem hierogami pomiedzy
Bogiem Huraganu i Boginia Ziemig. Podobnie jak piorun, topory ,rozraby-
waly” Ziemie, symbolizowaly zespolenie miedzy Niebem a Ziemig>'.

W niezliczonych mitach, basniach i legendach grom jest bronig boga
niebios. Powszechne jest na calym $wiecie przekonanie o $wietosci grzmo-
tu. Wszystko co spadato z przestrzeni nadziemskiej na ziemie czczono i uwa-
zano za s$wiete. Do tego typu przedmiotéw nalezg tzw. ,kamienie gromu”,
ktore mialy spada¢ z niebios>.

Kontekst stowianski

O religii Antow i Sklawinéw Prokopiusz z Cezarei® pisat:
,Uwazaja [...], ze jeden tylko bog, tworca blyskawicy, jest panem calego
$wiata i skladaja mu w ofierze woly i inne zwierzeta ofiarne. O przeznaczeniu

s' M. Eliade, Kowale i alchemicy, Warszawa 1993, s. 16-17.

52 ]. Babel, Krzemionki Opatowskie”. Prapoczqtki nowozytnego gérnictwa, w: Gérnictwo
w czasie, przestrzeni, kulturze, red. S. Januszewski, Wroctaw 2007, s. 296 - 314; tenze,
Nauka i magia neolitycznych gérnikéw z Krzemionek, w: 35 lat krzemienia pasiastego
w bizuterii. Materialy z sesji naukowej zorganizowanej w Sandomierzu w dniu 12 paz-
dziernika 2007 roku, Sandomierz 2008, s. 22-34.

53 Prokopiusz z Cezarei, Z historii wojen (fragm.), w: Greckie i faciriskie zrédla do
najstarszych dziejéw Stowian, cz. 1 (do VIII w.), przel. i oprac. M. Plezia, Krakéw 1952,
s. 68-69; G. Labuda, Stowiariszczyzna starozytna i wczesnosredniowieczna. Antologia
tekstéw Zrédtowych, Poznan 1999, s. 35-39.
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nic nie wiedzg, ani nie przyznaja mu zadnej roli w zyciu ludzkim, lecz kiedy
$mier¢ zajrzy im w oczy, czy to w chorobie, czy na wojnie, slubuja wowczas,
ze jesli jej unikna, ztoza bogu natychmiast ofiare w zamian za ocalone zycie,
a uniknawszy, skladaja ja, jak przyobiecali, i sa przekonani, ze kupili sobie
ocalenie za te wlasnie ofiare. Oddaja ponadto takze cze$¢ rzekom, nimfom
i innym jakim$ duchom. I sktadaja im wszystkim ofiary”.

U Stowian istnialy bostwa gléwne, takie jak na przyklad Swarog (iranskiego
pochodzenia) czy Mokosz oraz wiele bdstw lokalnych. Jednym z najstarszych
bostw, ktorego istnienie nalezy datowac juz na neolit i okres wspolnoty prain-
doeuropejskiej byl bog nieba, burzy i piorunéw. U Stowian wschodnich zwat
sie Perunem. Jego skandynawskim odpowiednikiem byl Thor. Budowali im
$wiatynie, w ktorych staly posagi bogow.

Prowadzone analizy przez Andrzeja Sieradzkiego* dowiodly, ze nazwa
stowianskiego boga-gromowladcy Perun/Piorun funkcjonuje wylacznie
w dyskursie naukowym. Pojawia jako teonim Piorun, ktory po chrystianizacji
Kosciot zwalczal, a w XVI w. wystepuje przede wszystkim w tekstach histo-
rycznych. Te posta¢ fonetyczng zachowuje do XIX w., zmieniajac denotacje
(zbior wszystkich desygnatéw danej nazwy). W tekstach historykéw szesna-
stowiecznych teonim Piorun oznaczal zar6wno boga stowianskiego (w tym
boga z panteonu Wlodzimierzowego), jak i litewskiego Perkunasa. W pozniej-
szych opracowaniach zaczyna odnosi¢ sie tylko do najwyzszego boga stowian-
skiego. Tak rozumie go np. S. B. Linde®. Dane z encyklopedii Orgelbrandas®
pokazujg, ze pod koniec XIX i na poczatku XX w. wyraznie juz rozrézniano
leksykalnie polskiego Pioruna, ruskiego Peruna oraz litewskiego boga o imie-
niu Perkunas. Dopiero prawdopodobnie w literaturze naukowej XX w. Piorun
zostal zastapiony przez Perun, ktory oznacza zaréwno ogodlnostowianskiego
boga-gromowladce, jak i boga z panteonu Wtodzimierza (Ru$). Na gruncie
polszczyzny potocznej teonim Perun poswiadczony jest tylko posrednio:

1. w nazwie gromu (piorun),

2. w nazwach odnajdywanych po burzy podtuznych kamieni, belemnitéw
badz fulgurytéw (piorunowy kamien, piorunowa strzata, piorunek),

3. w ludowej nazwie ziele piorunowe ,dziki szparag”.

Interesujacy jest fakt, ze w okresie romantyzmu zainteresowania religijne
wyszly poza antyk i judeo-chrzescijanstwo, i zainteresowano sie dziedzina
wierzen stowianskich. Romantycy fascynowali sie egzotyka wierzen, tajemnica
poganiskich dogmatdw, interesowala ich ludowa demonologia. Dostrzegali
brak stowianskiej mitologii jako zbioru opowiesci o dziejach, do ktoérych

s+ A. Sieradzki, Teonim Perun w leksyce srednio - i nowopolskiej (na podstawie stowni-
kéw), ,Jezyk. Religia. Tozsamo$¢” 1 (15), 2017, s. 191-211.

55 S. B. Linde, Stownik jezyka polskiego, t. 2, cz. 2, Warszawa 1811, s. 126.

¢ S. Orgelbrand, Encyklopedia powszechna, t. 11, O-Polonus, Warszawa 19o1.
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wkracza sacrum. Przekonanie o doniostosci tego braku wyrazat w prelekcjach
paryskich Adam Mickiewicz’, cho¢ nie mial wiedzy naukowej, dawal nieraz
wyraz poczuciu bliskosci kultury i wierzen Stowian i Irandw, poniewaz czut
pokrewienstwo Orientu i Stowianiszczyzny.

W XIX wieku brak byto dowoddéw na istnienie dualizmu kosmogonicznego
wspolnego ludom iranskim i stowianiskim. Funkcjonowalo przekonanie o nie-
zachowaniu mitologii stowianskiej, a tym bardziej jakichkolwiek przestanek
orientalnego pokrewienstwa Stowian.

Niezwykle ciekawych obserwacji dostarczyli Joanna i Ryszard Tomiccy,
ktérzy wobec znikomosci zrodet historycznych, etymologicznych, archeolo-
gicznych do mitologii stowianskiej, uznali udokumentowane w etnografii
polskiej ludowe podanie o stworzeniu $wiata. W ten sposob folklor religijny
awansowat do rangi zrédla ludowej mitologii, a ta uznana zostala za relik-
towa skarbnice mitologii stowianskiej. Zdobycie jej zaryséw pozwolito z kolei
innym badaczom, przede wszystkim Aleksandrowi Gieysztorowi®, prowadzic¢
badania poréwnawcze mitologii swiatowych, czyli rekonstruowac¢ poréwnaw-
czo mitologie. Prastowianie graniczyli w II tys. p.n.e. z do$¢ zréznicowana
wspolnota jezykowa iransko-scytyjska. W I tys., zapewne od VIII/VII wieku
p.n.e., reprezentowali ja Scytowie, a po nich, poczawszy od konce III wieku
p.n.e. — Sarmaci, ktérych wspotzycie ze wschodnia grupa ludéw prastowian-
skich i osobno z Prabattami moglo przybiera¢ nawet formy koegzystencji
politycznej i kulturowej. J. i R. Tomiccy w swojej pracy rozwineli teze, ze
relacja o stworzeniu swiata udokumentowana w srodkowej Polsce, jest mitem
ludowym schrystianizowanym, ktéry przechowat reliktowa osnowe prasto-
wianska®. Autorzy Drzewa zZycia na podstawie podania dualizmu ludowego

57 A. Mickiewicz, Literatura stowiariska. Kurs pierwszy, w: Dzieta. Wydanie rocznicowe,
t. 8, oprac. J. Maslanka, Warszawa 1997, s. 64; A. Zajaczkowski, Orient jako zZrédto
inspiracji w literaturze romantycznej doby mickiewiczowskiej, Warszawa 1955, s. 37;
J. Reychman, Zainteresowania orientalistyczne w srodowisku Mickiewiczowskim
w Wilnie i Petersburgu, Warszawa 1955, s. 20; S. Urbanczyk, O rekonstrukcje religii po-
gariskich Stowian, w: Dawni Stowianie. Wiara i kult, Wroctaw 199, s. 125.

58 R. Tomicki, Zmij, Zmigrody, Waly Zmijowe. Z problematyki religii przedchrzescijaniskich
Stowian, “Archeologia Polski”, t. 19, 1974, s. 483-503; tenze, Stowiariski mit kosmogo-
niczny, ,Etnografia Polska”, t. 20, z. I, 1976, s. 48-97; tenze, Ludowa kosmogonia
dualistyczna Stowian w swietle samojedzkich mitéw stworzenia, ,Etnografia Polska”,
t. 23, z. 2, 1979, S. 169-184; tenze, Ludowe mity o stworzeniu cztowieka. Z badari nad syn-
kretyzmem mitologicznym w Europie Wschodniej i Potudniowej oraz w Azji Pétnocnej,
yEtnografia Polska”, t. 24, z. 2, 1980, s. 49-119.

5 A. Gieysztor, Mitologia Stowian, Warszawa 2006, s. 71-72.

% J. i R. Tomiccy, Drzewo zycia. Ludowa wizja $wiata i cztowieka, Biatystok 1975,
S. 24-25.
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(dzieta diabta i Dobrego Boga)® rekonstrukeji kosmogonicznego mitu Stowian,
poszli drogg wytyczong przez Mircea Eliadego®, ktory uznajac dualistyczny mit
kosmogoniczny za jedyny, jaki poswiadczony jest w folklorystycznych tradyc-
jach Rumunéw, pokusit sie o nakreslenie prehistorii rumunskiej kosmogonii
ludowej.

Wiekszo$¢ badaczy uwaza, ze dualizm iranski z II tys. p.n.e. polaczyt
sie z mitem o kosmogonicznym nurkowaniu i jako taki rozprzestrzenit sie
na terenie prehistorycznej Stowianszczyzny, czyli od konca II tys. p.n.e. do
pierwszych wiekdw po Chrystusie®. Dualizm stowianski ma proweniencje
staroiranska i jest owocem sasiedztwa Stowian z ludami irariskimi. Artur
Kowalik przyjmuje nawet ,istnienie w mitologii stowianskiej trdjcy bostw na
wzor trdjcy iranskiej (Zurwan, Aryman, Ahura Mazda)®.

Wedtug Eligii Gassowskiej®, kamien z rytem w Kontrewersie usytuowany
jest na niewielkim wyniesieniu otoczonym terenem podmoklym, bagnistym
i powiazany jest z Gora Dobrzeszowska (waly kultowe)®, z ktéra tworzyl
jednolitg przestrzen sakralng poswiecong chtonicznemu bostwu naczelnemu

& A. Szyjewski, Religia Stowian, Krakéw 2010, s. 27-68.
¢ M. Eliade, Od Zalmoksisa do Czyngis-chana, przel. K. Kocjan, Warszawa 2002, s. X.

% 7. Kazmierczyk, Iranski dualizm w kosmogonii Stowian - stan badan, w: Pogranicza,
Kresy, Wschdd a idee Europy. Seria II: Wiktor Choriew in memoriam, red. A. Janicka,
G. Kowalski, E. Zabielski, seria Colloquia Orientalia Bialostocensia, 4, Bialystok 2013,
s. 661-668.

% A. Kowalik, Kosmologia dawnych Stowian. Prolegomena do teologii politycznej daw-
nych Stowian, Krakéw 2004, s. 202.

% E. Gassowska, Kamiert z Kontrewersu, niepublikowany artykul (?). Zagadnienia
zawarte w teksie znane s3 autorowi z recenzji artykutu prof. Krzysztofa Brachy UJK
Kielce/PAN Warszawa, datowanej 12.07.2017 r. Autor sktada niniejszym podziekowania
za mozliwo$¢ zapoznania sie z trescig recenzji. Por.: program telewizyjny TVP3:
Kolo sie kreci, emisja: 29.10.2017: https://www.tvp.pl/regiony-tvp/regiony/kielce/histo-
ria/kolo-sie-kreci/wideo/29102017-0jcow-naszych wiara/346u315%start_rec=64, [dostep:
o1 stycznia 2019].

% E. Gassowska, Dobrzeszéw, gm. Eopuszno woj. kieleckie,. Stanowisko Géra Dobrze-
szowska, ,Informator Archeologiczny” Warszawa 1977, s. 115-116; tejze, Sanktuarium
pogariskie w Dobrzeszowie, ,,Z Otchtani Wiekow”, t. 48, 1979, s. 122-127; tejze, Badania
weryfikacyjne przestrzeni miedzywatowej osrodka kulturowego na Lyscu w latach
1979-1983, w: Sacrum pogariskie, s. 117-27, rys. 1-2. Przeciwni tezie kultowej Gory
Dobrzeszowskiej: J. Kolczyniski,. W poszukiwaniu symboliki pustki, ciemnosci i milcze-
nia, ,Etnografia Polska”, t. XLVII, 2004, z. 1-2, s. 131-148; T. Makiewicz, A. Prinke,
Teoretyczne mozliwosci identyfikacji miejsc sakralnych., ,Przeglad Archeologiczny”,
t. 28, 1980, s. 70; D. A. Sikorski, Swigtynie pogariskich Stowian czyli o tym jak je stwo-
rzono, ,Acta Universitatis Wratislaviensis”, No 3049, Historia CLXXVI, Wroctaw 2007,
s. 397-398; J. Poleski, Matopolska w VI-X wieku. Studium archeologiczne, Krakéw 2013,
S. 150-151 — uzywa pojecia ,grody kultowe”.
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Welesowi (Wotosowi), wyobrazany jako wlochaty, dwuglowy koziot z poro-
zem. Petroglify na skale przedstawiaja trzy postacie: pierwsza z lewej jest to
najstabiej zachowana posta¢, najtrudniejsza do identyfikacji, druga centralna
to tzw. Duch Lesny, a trzecia to wyobrazenie Welesa. Catos¢ przedstawienia
na kamieniu obrazuje wedrowke duszy w zaswiaty po kremacji (dla uwol-
nienia duszy). Ryt nalezy odczytywaé z kierunku od prawej do lewej (od
dolnej partii stopniowo biegnie w gére), czyli od postaci Welesa stojacego na
potksiezycu na nowiu, Pana zaswiatow, przez Ducha Lesnego takze stojacego
na potksiezycu i dzierzacego w rece rodzaj buzdyganu, symbolu zawiadywania
potaciami laséw, siedziby zmartych, drugiego ,ja” samego Welesa, do wyobra-
zenia trzeciego, czyli sceny przedstawiajacej proces powolnego rozpadu ciata
w wyniku spalania ze znakiem ksiezyca w pelni oznaczajacego $mier¢. Taka
interpretacja faz ksiezyca nie odwraca kierunku egzystencji ze $mierci do
odrodzonego zycia, néw to umieranie, kurczenie sie - stad Nyja - stowian-
skie bostwo chtoniczne. Mate samotne wkucie ponad trzecim wyobrazeniem
z lewej, przy samej goérnej krawedzi glazu oznacza¢ ma wyzwolona juz ulatu-
jaca dusze. Zatem przedstawione s3 trzy sfery zaswiatowe, podziemie, ziemia
i niebo, by¢ moze zaznaczone na kamieniu dwiema liniami, dolng i wyzsza
falista. W rytach z Kontrewersu mielibysmy do czynienia z zapisem wedrowki
duszy zaraz po $mierci, czyli w momencie uwolnienia z ciata i po przekrocze-
nia progu miedzy tym, a tamtym $wiatem - rytualem przejscia. Wyobrazenia
eschatologiczne o przebywaniu dusz w przestrzeniach zaswiatowych i ich
epifanii wsrod zywych sa dostepne w swietle nielicznych Zrodet pisanych oraz
w materiale folklorystycznym®.

7 Literatura przedmiotu za niepublikowang recenzja K. Brachy (z uzupelnieniem):
S. Bylina, Czfowiek i zaswiaty. Wizje kar posmiertnych w Polsce sredniowiecznej,
Warszawa 1992, s. 7-31; tenze, Kultura ludowa Polski i Stowiariszczyzny sredniowiecz-
nej, Warszawa 1999, s. 12-31; J. Puhvel, Meadow of the Otherworld“ in Indo-European
tradition, ,Zeitschrift fir Vergleichende Sprachforschung®, t. 83, 1969, pp. 64-69; J.
von Negelein, Die Reise der Seele ins Jenseits, ,Zeitschrift des Vereins fiir Volkskunde®,
t. 11, 1901, pp. 151, 154; N. N. Veleckaja, Jazyceskaja simvolika slavjanskich archanceskich
ritualov, Moskva 1978, s. 12-41 (tu gt. s. 21); V. A. Cistjakov, Predstavlenie o doroge
v zagrobnyj mir v russkich pochoronnych pricitanijach, in: Obrjady i obrjadovyj fol’klor,
red. V. K. Sokolova, Moskva 1982, passim; Z. Vaa, Svét slovanskych bohti a démont,
Praha 1990, passim; F. Conte, Le chemin de l'dme vers l'au dela dans la culture russe tra-
ditionelle, ,Samizdat”, 2004 (II), t. 3, pp. 63-72; L. S. Risteski, Mitskije predstavi za svetot
na mrtvite bo tradicjonalnata kultura na Makedoncite, ,Studia Mythologica Slavica”,
t. 1, 1998, pp. 243-257; M. Mencej, Pomen vode v predstavach starih Slovanov o posmrt-
nem Zivljenju in Segah ob smrti, Ljubljana 1997, passim; P. N. Kotowicz, Woda w sto-
wiarniskich wyobrazeniach o zaswiatach - mit a rzeczywistosé, w: Srodowisko posmiertne
cztowieka, red. W. Dzieduszycki, J. Wrzesinski, ,Funeralia Lednickie”, spotkanie 9,
Poznan 2007, s. 59-77; K. Bracha, Katalog magii Rudolfa (na marginesie dotychczaso-
wych prac), w: Cystersi w spoteczeristwie Europy Srodkowej. Materialy z konferencji
naukowej odbytej w klasztorze oo. Cysterséw w Krakowie Mogile z okazji 9oo rocznicy
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Boga Welesa nalezy rozpatrywac¢ jako kontre do Peruna-Gromowlacy-
Wojownika (bdg bogéw), réwniez do jego odpowiedzialnosci za bogactwo
i opieke nad bydtem. U dwczesnych Stowian miernikiem bogactwa byla ilos¢
bydla. Weles byt ,skotij bog”, czyli ,bog bydla”. Jednak jest to sprawa dys-
kusyjna czy okreslenie Wolosa, jako ,boga bydla” ogranicza jego funkcje
wylacznie do spraw gospodarskich (bdstwo zniwiarzy ale nie pasterzy). Co do
tego miatl watpliwosci Aleksander Briickner®®, ktéry widzial w nim boga kla-
twy, majatku i handlu. Twierdzil, ze Weles nie mial nic wspdlnego z bydtem,
a manipulacje chrzescijanskich duchownych przeniosty opieke nad bydlem ze
$w. Blazeja, czyli ruskiego sw. Wlasa na poganskiego Welesa. Tenze wystepuje
tradycyjnie jako antagonista Peruna, czego slady zachowaly sie po chrystia-
nizacji w folklorze, jako opowiesci o rywalizacji Boga z diablem (stad takze
podstawy do utozsamiania Zmija - Bég podziemia - z Welesem), a nawet
$w. Mikotaja® z Bogiem, czy $w. Eliaszem (gléwnie na Rusi). Motyw ten
pokrywa sie z ogdlnoindoeuropejskim schematem rywalizacji dwoch najwyz-
szych i przeciwstawnych sobie bostw. Wskazuje sie tu zwlaszcza na podobien-
stwo do hinduskiego schematu Mitra-Waruna, zwlaszcza pod wzgledem ety-
mologicznym i funkcyjnym. Role Welesa rozpatrywano w kontekscie zwigzku
litewskiego Velniasa z wedyjskim Warung postulujac istnienie boga kary za
btedy moralne”. Ogdlnie, jednak jak pisze Stanistaw Urbanczyk” - historia
badan nad religia Stowian jest historig rozczarowan.

Przedstawione w zarysie hipotezy lingwistyczno-archeologiczne omowit
w aspekcie religijno-kulturowym Georges Dumézil?, tworzac pojecie tak

powstania Zakonu Ojcéw Cystersow, red. A. M. Wyrwa. J. Dobosz, Poznan 2000,
s. 806-820; tenze, Uboze w swiecie zmartych, w: Dynamika przemian spotecznych i reli-
gijnych w sredniowieczu, red. T. Grabarczyk, T. Nowak, Warszawa 2011, s. 49-70; tenze,
Latawiec. Z katalogu imion rodzinnych duchéw i demondw w Zrddtach sredniowiecznych,
w: Ludzie Kosciét Wierzenia. Studia z dziejéw kultury i spoteczenistwa Europy Srodkowej,
Warszawa 2001, s. 313-334; K. Kajkowski, Stowiariskie wedréwki w zaswiaty. Kilka uwag
na temat eschatologii wezesnosredniowiecznych Pomorzan, w: Mare integras. Studia nad
dziejami wybrzeza Morza Battyckiego, t. VII, red. M. Franz, M. Koscielniak, Z. Pilarczyk,
Torun 2014, s. 257-283.

% A. Briickner, Mitologia stowiariska i polska, oprac. S. Urbanczyk ,Warszawa 1985, s. 139-152.

% B. A. Uspienski, Kult sw. Mikotaja na Rusi, Lublin 1985, passim; A. Szyjewski, Religia
Stowian, Krakow 2012, s. 52-59.

7 A. Briickner, Starozytna Litwa. Ludy i Bogi. Szkice historyczne i mitologiczne, oprac.
J. Jaskanis, Olsztyn 1979, s. 167-179.

7 S. Urbanczyk, Dawni Stowianie - wiara i kult, Warszawa 1991, s. 125.

7 G. Dumézil, Mythe et Epope I, L ‘idéologie des trois fonctions dans les épopées des
peuples indo-europées, wyd. IV, Gallimard 1968, passim; w jez. polskim: Z Georges’em
Dumézilem rozmawia Didier Eribon. Na tropie Indouropejczykéw. Mity i epopeje, przet.
i wstepem opatrzyl K. Kocjan, Warszawa 1996, passim.
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zwanych ,spoteczenstw praindoeuropejskich”. Tworca teorii ,tréjfunkcyjnej
ideologii” Indoeuropejczykow, zakladatl istnienie u tych ludéw wizji $wiata
hierarchicznego, z wyodrebnieniem sfery wladzy religijno-prawnej, warstwy
militarnej i odpowiedzialnej za wytwodrczo$é.

A. Gieysztor” zauwazyt, ze indoeuropejskie tlumaczenie $wiata w dziele
G. Dumézila nalezy uzna¢ za wysoce prawdopodobne. Nie daje ono odpo-
wiedzi tak globalnej - jak przedstawia M. Eliade’ - co do genezy rdzen-
nych struktur mitologicznych i ich przeksztalcen, albowiem hotduje innej,
funkcjonalnej interpretacji religii, poszukujacej jej zaleznosci od przemian
historycznych. Niemniej w szerokim zakresie dziejéw wspodlnoty indoeuropej-
skiej pozwala na wnikniecie w odlegla, a zarazem zdumiewajaco trwala jej
mitologie spoleczno-religijna. Idee G. Dumézila stanowig propozycje, a nie
dogmat dla analizy kultur obszaru indoeuropejskiego, nie zamykaja sie tylko
w kregu trzech funkcji spotecznych, ale moga lepiej ttumaczyé rzeczywistosc
niz hipotezy poprzednie?.

Jan Dlugosz, identyfikujac bostwa stowianskie, zestawia je z ich odpowied-
nikami rzymskimi. W przedstawionym przez niego panteonie, zamieszczonym
w Rocznikach czyli kronice Krdlestwa Polskiego (pisane w latach 1455-1480),
Jowiszowi odpowiada bég stowianski wiasnie o takim imieniu: ,Wiadomo tez
o Polakach, ze od poczatku swego rodu byli batwochwalcami oraz ze wierzyli
i czcili mnéstwo bogow i bogin, mianowicie Jowisza, Marsa, Wenere, Plutona,
Diane i Cerere [...]. Jowisza za$ nazywali w swoim jezyku Jesza [...], Marsa
nazywali Eada [...] Wenere [...] Dzidzileyla [...] Plutona [...] Nijg™”.

Kontekst etnograficzny

Wedlug Elzbiety Szot-Radziszewskiej”, ktora zastosowala etnograficzng
technike badawcza w formie wywiadu wsrod mieszkancow wsi Kontrewers

7 A. Gieysztor, Mitologia Stowian, Warszawa 1982, s. 22-24.

7+ M. Eliade, Historia wierzen i idei religijnych, t. 1, Od epoki kamienia do misteriéw
eleuzynskich, przekl. S. Tokarski, Warszawa 1988, passim; tenze, Traktat o historii
religii, przekl. J. Wierusz-Kowalski, wstep L. Kotakowski, postowie S. Tokarski, £6dz
1993, passim.

75 M. Sktadankowa, Georges Dumézil i tréjdzielny paradygmat mitycznej wyobrazni,
,Literatura na Swiecie”, nr 11, Warszawa 1988, s. 321-331; tejze, Three Heads of the Dra-
gon (A Study of the Triad in the Iranian Mythology), ,Hemispheres”, nr 3, Warszawa
1988, s. 25-52.

7 Jan Dlugosz, Roczniki czyli kroniki stawnego krélestwa polskiego, ksiega pierwsza,
ksiega druga do 1038, Warszawa 2009, s. 165.

77 E. Szot-Radziszewska, Obraz wsi w wyobrazeniach mieszkaricow. Miejsce i ludzie,
Kielce 2003, s. 303-305.
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przedstawienie na kamienieniu wspolczesnie kojarzy sie ludziom z ,diabel-
skim watkiem”, a przeniesienie na nowe miejsce, jako zla wrdzba. Miejscowi
od dawna doskonale znali i rozumieli kamien $miejac sie z doniesienn naukow-
cow, jak i ,miastowych ufologow”, cho¢ w kategorii ludzi mtodszych co nie-
ktorzy je aprobowali. Dla starszych kamien to zlo, zbrodnia i opetanie i nalezy
go unika¢, zeby nie drazni¢ Ztego. Wiedza dlaczego kamien ptacze i dlaczego
pojawily sie na nim diably. Interesujgca jest opowies¢ o opetanej dziewczynce,
ktora jest czytelnym przeniesieniem okolicznej legendy w miejsce ,nieludzka
reka uczynione” i ,placzacych, i rosnacych kamieni”.

Proba interpretacji petroglifu. Antyczny kult byka
(rogate bostwa) - wybrane przyklady

Rogi symbolizuja byka. W epoce neolitu i brazu wystepuja w réznych miej-
scach Europy i Bliskim Wschodzie. Kult byka wyraznie czytelny (znaczacy)
jest w Anatolii — Catal Hiylik. Badania tego stanowiska rozpoczely sie w roku
1961 i trwaly do roku 1965, by po blisko trzydziestu latach, zosta¢ wznowione
przez miedzynarodowa ekspedycje pod kierunkiem lana Hoddera?®. W trakcie
pierwszych sezonow badan, James Mellaart” wydzielit facznie 15 poziomdéw
zwigzanych z osadnictwem neolitycznym (okreslanych cyframi od 0 do XIII
z warstwa VI podzielona na dwie fazy A i B). W trakcie najnowszych badan
wyrozniono takze, pozbawiony $ladéw zabudowy, tzw. ,Pre-level XII” z kolej-
nymi fazami okre$lanymi literami A-D. Najnowsze datowania radioweglowe
pozwalaja szacowac wiek stanowiska na 7500-6000 p.n.e.® Dla wielu badaczy
Catalhdyiik, jest najbardziej spektakularnym przejawem dziatalnosci matriar-
chalnego spoteczenstwa wyznawcow Wielkiej Bogini.

W kulturze Halaf (6500 - 5500 p.n.e.) obejmujacej teren od syryjskiego
wybrzeza Morza Srédziemnego do Anatolii potudniowo-wschodniej (wspot-
czesnego Mosulu) gléwnym kryterium wydzielenia eponimicznego stanowi-
ska (Tell Halaf) w Syrii byla bardzo charakterystyczna malowana ceramika,
wyrabiana juz na kole garncarskim (il. 22, 23 a-b).

Kolejno mozna wymieni¢ przedstawienia byka w palacu Minosa pochodza-
cego z okresu 2000-1400 p.n.e. (kultura minojska) w Knossos (Kreta).

78 1. Hodder, Contextual Archaeology: An interpretation of Catal Hiiytik and Discussion
of the Origins of Agriculture, ,Bulletin of the Institute of Archaeology”, t. 24, 1987,
Pp- 43-56; tenze, Always momentary, fluid and flexible: towards a reflexive excavation
methodology, ,Antiquity” nr 71, 1997, pp. 691-700, tenze, Whose rationality? A response
to Fekri Hassan, ,Antiquity” nr 72, 1998, pp. 213-217; tenze, Kobiety i mezczyzni
z Catalhéyiik, ,Swiat Nauki” nr 2, 2004, s. 79-84.

7 ]. Mellaart, Catal Hiiyiik. A Neolithic Town in Anatolia, Londyn 1967, passim.
8 C. Cessford, A new dating sequence for Catalhdyiik, ,Antiquity”, nr 75, 2001, pp. 715-725.
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Sztuka naskalna z przedstawieniem rogatego bdstwa wystepujaca na
potudniowych zboczach Atlasu i w polnocnej czesci Sahary, zwigzana jest
z neolityzacjg tego obszaru. Oprocz przedstawien dzikich zwierzat sztuka
ta ukazuje stada bydla domowego i owiec® z charakterystycznym boéstwem
biegnacej kobiety z rogami (6000 - 4000 p.n.e.) - piktogram na skale Tassili
n’Ajjer, Algeria®. Ponadto kleczacy byk dzierzacy przelewajace sie srebrne
naczynie z potudniowo-zachodniego Iranu z kultury protoelamickiej, ok.
3100-2900 p.n.e. (epoka brazu)®.

Szeroko znany celtycki rogaty bdég na kotle z Gundestrup (Dania), postaé
mezczyzny z rogami utozsamiana z bogiem Cernunnosem, okres latenski -
pomiedzy 150 r. p.n.e. a 1 r. p.n.e®. W prawej rece trzyma torques, a w lewej -
glowe rogatego weza. Na lewo widnieje jelen z porozem podobnym do rogow
bdstwa. Scene otaczaja inne zwierzeta: pies (lub wilk), zwierze z rodziny
kotow, rogate zwierzeta oraz postaé¢ ludzka jadaca na rybie®. Przykltadow
rogatych bdstw mozna znalez¢ wiecej w literaturze przedmiotu.

Wojownik

Jezeli chodzi o ,sylwetke mniejsza” to mozna przyjac interpretacje, ze
symbolizuje wojownika z rogatym helmem na gltowie, trzymajacym w prawej
rece bron (w formie topora), a w lewej tarcze. Nie jest rowniez wykluczona
analogiczna interpretacja ,sylwetki wiekszej”. ,Sylwetka mniejsza” stoi na
elemencie, ktdry mozna odczytac¢ jako ksztalt todki, symbolizujacej sro-
dek transportu (f6dka = rydwan, woéz). Wydaje sie, ze mamy do czynienia
z symbolizacja postaci wojownika w rogatym hetmie, trzymajacego sztylet
i tarcze, plynacego na todzi oraz szamana z rogatym nakryciem glowy, gra-
jacego na flecie, trzymajacego beben (badz drugiego wojownika w rogatym

8 J. D. Clark, Prahistoria Afryki, przel. S. Wierzbicka-Pawlowska, postowie R. Schild,
Warszawa 1976, s. 252-257.

8 ], Soukopova, Najwczesniejsze malarstwo naskalne Centralnej Sahary: Przyblizajqca inter-
pretacja, ,Czas i umyst: Dziennik Archeologii, Swiadomosci i Kultury” 4, nr 2, 201, s. 199;
H. Lhote, Poszukiwanie freskéw Tassili, thum. A. H. Brodrick, Londyn 1959, rys. 35, za:
https://pl.khanacademy.org/humanities/ap-art-history/global-prehistory-ap/paleolithic-
-mesolithic-neolithic-apah/a/running-horned-woman-tassili-najjer, [dostep: 02.04.2022].

8 Zbiory Metropolitan Museum of Art w Nowym Yorku, https://www.metmuseum.
org/ [dostep: 02.04.2021].

84 https://historiamniejznanaizapomniana.wordpress.com/2016/10/11/niezwykly-kociol-
-z-gundestrup-i-jego-historia/ [dostep: 02.04.2022].

8 J. Gassowski, Mitologia Celtéw, Warszawa 1979, s. 67, 74-75, 77; ]. Mankey, Rogaty
Bég. Historia, mity, praktyki magiczne, przekl. A. P. Wyszogrodzka-Gaik, Biatystok
2022, passim.
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hetmie trzymajacego sztylet i tarcze?). Analogie mozna znalez¢ w Valcamo-
nica (il. 24 a-b-c).

Przyjmujac wyzej przedstawiong teorie indoeuropejska to praprzodkowie
dzisiejszych Europejczykow byli Indoeuropejczykami. Ludem, ktéry w V tys.
p-n.e. postugiwat sie jednym jezykiem, zajmowal wspdlne terytorium, stepy
miedzy Europa wschodnia a Azja, tworzac dos¢ jednolita kulture duchowa
i materialng. W wyniku walk (wspdlnoty indoeuropejskiej) w konicu IIT tys.
p-n.e. zajete zostaly przez te ludy Batkany, nastepnie w poczatkach II tys.
p.n.e. zajeta zostala Azja Mniejsza (Hyksosi). Atakowano Syrie, Palestyne
i Mezopotamie. Inna fala najezdzcow Indoeuropejskich runeta na Iran, a potem
na Indie - Indoiranczycy (Ariowie): ,Ariowie siekiery i oszczepy, w rozum
uzbrojeni, tuki dobre majace, kolczany i strzaly. Piekne konie, wozy, wy syno-
wie Proéni. Z orezem wspanialym pedzicie ku chwale” (Rigweda V, 57, 2)%.

Nalezy, zatem zadaé pytanie czy nie mamy w przypadku petroglifu
z Kontrewesu do czynienia z prezentacja mitu Krola - herosa - wojownika
utozsamianego w boju z bogiem burzy i nieba - Gromowtadcy, ktéry dbat
o fad w kosmosie.

Zdaniem wielu badaczy centralnym mitem w czasach indo pra-wspolnoty
(TII-II tys. p.n.e.) byl pojedynek kosmogeniczny miedzy bogiem burzy i pioru-
now (Gromowladca) a mocami chtonicznymi (bostwa $wiata podziemnego)
zla i chaosu (wezem i smokiem). Mit ten zapewne powstat po upadku domi-
nujacej roli, jaka odgrywala Wielka Bogini Matka (epoki neolitu).

W rogatych helmach przedstawiano Szardan6w®” nalezacy do tak zwanych
Ludéw Morza, ktorzy walczyli po stronie Egiptu (Ramzes II wcielil zapewne
do swoich oddziatéw jencow wzietych do niewoli podczas wczesniejszych
potyczek) w bitwie pod Kadesz w roku 1274 p.n.e., o czym swiadcza liczne
reliefy ze $wigtyni Ramzesa w Luksorze®,.

Powyzsze stanowi przyklad szerokiego rozprzestrzeniania sie symbolu
srogatych hetlmow”, jako archetypowego symbolu religijnego wiladztwa
»bozych wojownikdw” .

Przedstawienia rogatych bdstw spotykane s3 na Cyprze (Enkomi), jak
i w kulturze nuragéw na Sardyni ok. 1800 roku p.n.e? Archeologiczne

8 F. Michalski, Hymny Rigwedy, Warszawa 1971.

8 J. Sliwa, Inwazja Ludéw Morskich na Egipt u schytku II tys. p.n.e., w: Wedréwka
i etnogeneza w starozytnosci i sredniowieczu, red. M. Salomon i J. Strzelczyk, Krakow
2004, S. 43-53.

8 H. Muller - Karpe, Handbuch der Vorgeschichte. Vierter Band. Bronzezeit, Miinchen
1980, Tafel 58.

8 F. Lo Schiavo, Zur Herstellung und distribution bronzezeitlicher Metallgegenstande
im nuraghischen Sardinien in: Mensch und umwelt in der Bronzezeit Europas, Kiel 1998,
Pp. 193-216; P. Melis The Nuragic Civilization, Sasari, 2003, passim.
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$wiadectwa ,rogatych” helméw spotyka sie w tak zwanym kregu nordyjskim®,
jak réwniez na naczyniach brazowych w Matrei (Austria) czy w Bormio we
Wioszech? (il. 25, 26, 27, 28, 29, 30, 31, 32).

Na terenie osady w Starej Eadodze® (pdinocna Rosja), wikinskiego kom-
pleksu obronnego (bronionego fosa), datowanego na lata siedemdziesigte
VIII w., w obiekcie ewidentnie okreslonym jako kuznia (narzedzia kowalskie,
produkty zelazne: noze, groty strzal, nity do lodzi i gwozdzie) znaleziono
figurke wysokosci okoto 5 cm przedstawiajaca glowe mezczyzny z rogami.
Wizerunek czltowieka z para rogéw na glowie byt czescig germanskiej symbo-
liki przynajmniej od VI w. n.e. i przetrwal do wczesnego okresu wikinskiego.
Przedstawienia na czubkach rogow zwierzat to ptak drapiezny, sokot lub
orzel. Takie ptaki byly umieszczane na okuciach tarcz, stosowane réwniez
do zdobienia zapinek. Figurka ta czesto podawana jest jako ilustracja obec-
nosci nordyckiej spoteczno$ci w tadodze. Motyw ten pojawia sie w sztuce
elit wojownikéw (VI-VII w.) w Skandynawii, Anglii i na terenie Germanii.
Niewatpliwie mamy do czynienia z tematem Odyna (Norwegia) czy Wodana
(Niemcy) stanowigcym ideologiczny przejaw sztuki tworzonej pierwotnie dla
wojownikéw. Ukazywany jest jako reprezentant boga, a nie jako sam bog.
Odgrywa role pomocnika czy tez posrednio dzialajacego w imieniu wyzszych
(boskich) mocy — miniaturowe amulety magiczne? (il. 33).

Na zworniku sklepienia prezbiterium kolegiaty w Wislicy znajduje sie
herb ziemi dobrzynskiej przedstawiajacy kréla Kazimierza Wielkiego z rogata
korong? (il. 34).

% P. Schauer Die kegel - und glockenférmigen Helme mit gegossenem Scheielknauf der
jiingeren Bronzezeit Alteuropas, in: Antike Helme, Sammlug Lipperheide und Andere
Bestdnde des Antikenmuseums Berlin, mit Beitrdgen von A. Bottini, M. Egg, F. W. von
Hase, H. Pflug, U. Schaaff, P. Schauer, G. Wauric, Mainz 1988, Abb. 9, p. 192.

o M. Egg, Italische Helme. Studien zu den Alterisenzeitlichen Helmen Italiens und der
Alpen, in: tamze, p. 125.

92 'W. Losinski, Stara Ladoga w swietle badan archeologicznych, ,Przeglad Archeolo-
giczny’, t. 28, 1980, s. 225-238.

9% W. Duczko, Rus Wikongéw. Historia Skandynawdéw we wczesnosredniowieczne
Europie Wschodniej, ttum. N. Kreczmar, Warszawa 2007, s. 63-65, rys. 7.

9+ B. Paszkiewicz, Rogi kréla Kazimierza, w: Imagines Potestatis. Rytuaty, symbole i kon-
teksty fabularne wiadzy zwierzchniej. Polska X-XV w., red. ]J. Banaszkiewicz, Warszawa
1994, S. 161-167; herb ziemi dobrzynskiej - S. K., Kuczynski, Polskie herby ziemskie.
Geneza, tresci, Funkcje, Warszawa 1993, s. 20, rys. 10; A. Marzec, Wokdt powstania
kolegiaty wislickiej, Przeszlos¢ jest czasem narodzin. Z dziejow Wislicy i jej zwigzkéw
z Krakowem. Materialy z sympozjum historycznego zorganizowanego w Wislicy, 3 paz-
dziernik 2005 roku, red. A. Wasko, J. Smotucha, Krakow 2006, s. 21-23.
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Szaman (Rogaty)

Kamien, a szczegolnie drogocenny (np. krysztat gorski, a jak sie go nie ma
to kazdy surogat jest wazny) stanowi staly element wyposazenia szamanow.
Szaman 1aczy spotecznosé, w ktorej egzystuje z sacrum. Jest nie tylko posred-
nikiem miedzy $wiatem zywych i zmarlych, duchéw, demonoéw i bogow,
lecz przede wszystkim obronca tej spotecznosci. Pelni funkcje uzdrowiciela
i wrozbity. Ma wielka misje do spelnienia. Bycie szamanem to powolanie,
od ktorego nie mozna sie tatwo uchyli¢. To osobnik o specyficznej strukturze
psychofizycznej, ktora czyni zen wybranca. Wybor ,kariery szamanskiej” to
nie tylko kwestia wolnej woli lecz determinizmu.

Szaman musi by¢ odrdézniony od reszty spotecznosci i wykonywac
swe czynnosci przy uzyciu predysponowanych do jego celu przedmiotdw.
Szczegolny stréj szamana koduje symboliczne rézne skladniki szamanskiej
kosmologii i antropologii, majace znaczenie magiczne. Jego charakterystyczne
elementy to miedzy innymi przystroj glowy - obok innych elementéw moze
to by¢ tez glowa zwierzecia albo tylko rogi, czy tez inaczej ujete wspdtczesne
»anteny”, przekazniki uczu¢ i mysli szamana. Podstawowym atrybutem sza-
mana jest instrument muzyczny wykorzystywany jako akompaniament dla
narracji. Zwykle jest to beben, ale moze by¢ réwnie dobrze piszczatka lub
flet. Wizja szamanska wywotana $rodkami halucynogennymi%, to ,podréz”
w trzech sferach psychiki: nad$wiadomosci ($wiat niebianski), $wiadomo-
$ci ($wiat ziemski) i podswiadomosci ($wiat podziemny) - trzy poziomy
kosmiczne.

Analogiczne obrazy spotykamy w Azji Srodkowej. W gérach Attaju méwia,
ze rosng drzewa szamanskie, w ktorym ukryte s3 zarodki dusz. Drzewo od
niepamietnych czaséw bylo poteznym symbolem szamanskim. Po drzewie
szaman zwykt sie wspina¢ do Nieba, drzewo samo w sobie bylo obiektem spa-
jajacym kosmos — korzeniami zakotwiczone w $wiecie podziemnym, korong
siegato swiata gdrnego. Czesto wyznaczalo miejsce sprawowania obrzedu,
jego wizerunki za$ nalezaly do statego repertuaru ikonografii szamanskiej,
np. na szamanskich bebnach. Szaman byl posrednikiem pomiedzy $wiatem
czlowieka a swiatem duchow, jego wartos¢ wynikata z faktu, ze mogt aktyw-
nie wplywa¢ na te relacje. Sztuka naskalna na Syberii pochodzi z réznych
epok, nie tylko czasow historycznych, ale w znacznej mierze takze prahisto-
rycznych. W sztuce naskalnej Azji Srodkowej, a wiec rejonie graniczacym
z Syberig, w czasach epoki brazu (ok. 4000-3000 lat temu) pojawit sie intry-
gujacy motyw postaci antropomorficznej, ktorej glowe zastepuja rozne formy

% Wizje pod wplywem, miedzy innymi peyotlu, w polskiej literaturze przedstawia Sta-
nistaw Ignacy Witkiewicz: S. 1. Witkiewicz, Narkotyki - niemte dusze, wstep i oprac.
A. Micinska, Warszawa 1975, passim; Zaleznosci lekowe, pod red. P. Kubikowskiego
i H. Warduszko-kEysakowskiej: Rozdz. 1. Srodki halucynogenne, Warszawa 1978, s. 127-152.
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owalu z promieniujgcymi liniami lub dookolnymi koncentracjami punktdw-
-kropek (kult storica - ,podréz ku stoncu”)®. ,Drzewo solarne”, to droga ku
Stonicu - ,,0soby-promienne” (il. 35a-b, 36a-b, 37).

Przypomnijmy, ze w szamanskim modelu $wiata istnialy trzy poziomy
- sfery Kosmosu - niebo, przestrzen powietrzna, powierzchnia ziemi oraz
podziemia. Wszystkie te poziomy laczyl punkt Centrum - o$ kosmiczna
(axis mundi), bedaca tradycyjng droga szamarniskich ,wedrowek duchowych”.

Ograniczono sie tylko do prezentacji tych atrybutéw szamanskich, ktore
wyraznie moga by¢ czytelne u ,sylwetki wiekszej” na rycie z Kontrewersu.
Zatem te posta¢ mozna interpretowac jako tanczacego, grajacego na flecie
szamana poruszajacego sie na granicy dwoch swiatéw (gora-dot = Niebo-
Podziemia), co symbolizuje czytelny poziomy ryt. Nie mniej mogt tez podro-
zowac¢ w ukladzie horyzontalnym (poziomo).

Rytual przejscia

Woz = Lodka to apollinska odmiana kultu boga - Stonca, ktéra symbo-
lizuje t6dz/barka stoneczna, rydwan lub woéz, ktédre mozna wigza¢ ze sfera
kultur spolecznosci Europy Srodkowej z epoki brazu z okoto potowy II tys.
p.n.e. Analogie wozéw spotka¢ mozna w Azji Srodkowej, na terenie kregu
potnocnego (Skandynawia). Bron i symbolika t6dki wystepuja takze na tere-
nie polnocnych Wiloch - krag alpejski (Valcamonika, Jezioro Garda). Obok
symboliki todki jako barki solarnej istnieje rowniez symbolika wozu zmartych,
znana w roznych kulturach na calym $wiecies.

J. T. Babel rozczytat wyobrazenia rytualne ornamentyki na kultowych
brzytwach epoki brazu. Na ich podstawie odtworzyl model $wiata z epoki
brazu oraz organizacje sakralnej przestrzeni u ludéw indoeuropejskich®®

(il. 38-44).

9% A. Rozwadowski, Po drzewie do Nieba, w: K. Raba, A. Rozwadowski, E. Gruszczynsk,
Slady. Spacer z powidokiem, Poznan 2016, s. 78-104; A. Anisimow, Wierzenia ludéw
Pétnocy, przekl. A. Wierzchowska, Warszawa 1971, s. 69-316; A. Nawrocki, Szamani
i Wegrzy, Warszawa 1988, passim; K. Kowalski, Z. Krzak, Méwigq tysigclecia, Warszawa
1989, s. 177-189.

97 ]. Baron, Przedstawienie wozdw w kontekscie rytéw przejscia, w: Sztuka pradziejowa
i wezesnosredniowieczna jako zrédio historyczne, red. B. Gediga, W. Piotrowski, ,Prace
Komisji Archeologicznej” nr 17, ,Biskupinskie Prace Archeologiczne” nr 6, Biskupin -
Wroclaw 2008, s. 199-209.

98 J. Babel, Rytualne znaczenie niektdérych pétnocnoeuropejskich brzytew z epoki brqzu.
Préba interpretacji, w: Kultura symboliczna kregu pdl popielnicowych epoki brqzu i wez-
esnej epoki zelaza w Europie Srodkowej, red. B. Gediga i D. Piotrowska, Warszawa
- Wroctaw - Biskupin 2000, s. 157-178.
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Whnioski

Jak wskazano powyzej brak nam tfa osadniczego dla kamienia z Kontre-
wersu. Przytoczone analogie w szerokim kontekscie kulturowym, z jednej
strony podkreslaja ztozonos¢ problemu, z drugiej nalezy zadac¢ pytanie czy
jest w ogdle mozliwe uchwycenie podobienstw. Ze wzgledu na brak znalezisk
towarzyszacych, ktore moglyby postuzy¢ za posrednie datowniki oraz brak
analiz specjalistycznych, ktére pozwolityby okresli¢ sposob wykonania rytow
i rodzaj uzytych narzedzi, zmuszeni jesteSmy bazowa¢ na analizie stylistycz-
nej. Ryte przedstawienia postaci ludzkich znamy jedynie z kilku obszarow
pradziejowej Europy. Kluczowe wydaja sie by¢ w tym kontekscie petroglify
z Valcamonica® oraz Skandynawii. W przypadku pierwszych z wymienionych
okreslone typy prezentowanych obiektéw i postaci postuzyly do stworzenia
schematu chronologicznego dzielacego tamtejsza sztuke na kilka faz: od
neolitu po epoke zelaza. W Skandynawii, chronologia jest dtuzsza siegajaca
od neolitu do okresu sredniowiecza. W odniesieniu do Kontrewersu réwniez
sposob prezentacji postaci, a szczegolnie ich okreslone atrybuty (rogi) pozwa-
laja wskaza¢ na podobienistwa do niektorych rytéw ze Szwecji. Jednakze pro-
blemem pozostaje ocena wartosci tego typu obserwacji. Wplyw impulséw ze
strefy nordyjskiej na tereny Polski zostat do$¢ szczegdtowo opracowany w sze-
regu publikacji. Jednak podobieristwo formalne przedstawien z Kontrewersu
do rytow ze strefy nordyjskiej wynika raczej z przypadku i nie jest rezultatem
transmisji wiedzy, i informacji pomiedzy Skandynawig, a okreslonym obsza-
rem Polski w epoce przetomu neolitu i brazu™.

W swietle informacji, ktére posiadamy o dynamice rozwoju strefy nor-
tempo rozwoju kulturowego tej czesci Polski, wzgledem gtownych obszaréw
kulturotworczych, opierajacych swoj rozwdj o dystrybucje metali i zwiazanych

9 R. C. de Marinis, La datazione dello stile IIIA, in AA.VV., Le pietre degli Dei. Menhir
e stele dell’ett del Rame in Valcamonica e Valtellina, Bergamo 1994, passim; tenze, Prob-
lemes de chronologie de l'art rupestre du Valcamonica, “Notizie Archeologiche Bergo-
mensi” 2, 1994, pp. 223-234; J. Ling, The eneolithic cemetery of Remedello Sotto (BS)
and the relative and absolute chronology af the Copper Age in Northern Italy, “Notizie
Archeologiche Bergomensi” 5, 1997, pp. 33-51.

wo J Ling, Elevated rock art. Towards a maritime understanding of Bronze Age rock
art in northern Bohuslin, Sweden. (GOTARC, Series B: “Gothenburg Archaeological
Theses”, vol. 49), 2nd Edition. Goteborgs Universitet, Institut fér Arkeologi och
Antikens Kultur, Goteborg 2008, passim; tenze, Rock Art and Seascapes in Uppland.
Oxford: Oxbow Books 2013, passim.

ot E. Loba, ,Import” nordyjski na ziemiach polskich w starszej epoce brqzu, Poznan
2006, passim; J. Zychlinska, Recepcja “importu” nordyjskiego na ziemiach polskich we
wczesnych fazach kultury tuzyckiej, Poznan 2008, passim.
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z nimi informacji kulturowych (strefa unietycka, strefa nordyjska, kultury
tellowe Kotliny Karpackiej - murowane obronne osady"). Ponadto nalezy
zwrdcié¢ uwage na silny i bardzo dobrze udokumentowany badaniami zwigzek
skandynawskiej sztuki naskalnej z krajobrazem wybrzeza morskiego i szerzej
- z morzem/wodga"3. Ta cecha moze wyraznie odrézniaé¢ Kontrewers od przy-
ktadéw skandynawskich.

Niemniej petroglify przekazywaly jezyk symboli lub rytualéw religijnych
w komunikacji pozawerbalnej. Niektorzy badacze zauwazaja podobienstwo
miedzy stylami petroglifow wystepujacych na réznych kontynentach, co suge-
rowalo istnienie spoteczenstw, ktdre migrowaly poza miejsce pierwotnego
pochodzenia, badz tez inne wspolne pochodzenie motywdw petroglificznych,
ktdre bazuja na interpretacjach przeprowadzonych w studiach psychologicz-
nych Carla Gustava Junga oraz M. Eliade. Zgodnie z teoriami tychze bada-
czy mozliwe s podobienistwa miedzy petroglifami (i innymi archetypowymi
symbolami) pochodzacymi z réznych kontynentéw, jako rezultat uwarun-
kowan genetycznych struktur ludzkiego mozgu. Kolejna teoria wyjasnia, ze
petroglify byly dzielami szamanéw wykonywanymi w zmienionych stanach
$wiadomosci.

Wszystkie proby réznych szkét mitologii porownawczej, kuszacych sie
o ujednolicenie poje¢ mitologicznych i sprowadzenie ich do pewnego statego
typu, musialy zakoniczy¢ sie catkowitym niepowodzeniem. A przeciez mimo

02 M. S. Przybyta, Intercultural contacts in the Western Carpathians area at the turn
of the 2nd and 1st millennia BC, Warszawa 2009, passim; tenze, Przesztos¢, pamieé
i dziwne ruiny. Archeologiczne odkrycia na Gorze Zyndrama w Maszkowicach, Krakow
2018, passim; tenze, Mittel — und Siidosteuropa in der zweiten Hdlfte des 12. Jh. v. Chr.
- die Klimakrise von 1159-1141 BC und deren Widerspiegelung im Fundmaterial - Europa
Srodkowa i potudniowo-wschodnia w 2 potowie XII w. przed Chr. - kryzys klima-
tyczny lat 159-1141 BC i jego odbicie w zapisie Zrédet archeologicznych, ,Sprawozdania
Archeologiczne”, t. 58, 2006, s. 21-92; tenze, Mating systems in prehistoric populations.
An evolutionary approach and archaeological evidence, ,Praehistorische Zeitschrift”,
88(1), 2013, pp. 207-224; tenze, Early Bronze Age stone architecture discovered in Polish
Carpathians, Archdologisches Korrespondenzblatt, 46/3, Mainz 2016, pp. 291-308;
tenze, Middle Bronze Age social networks in the Carpathian Basin, ,Recherches
Archéologiques” NS, 8, 2016, pp. 47-84; tenze, Urny typu Villanowa, Gdva i Belegis
oraz Koiné ceramiki panelowej — szkic z dziejéw taksonomii archeologicznej, Materialy
Archeologiczne Nowej Huty, t. 26, 2020, s. 71-91.

3 Autor sklada podziekowania za konsultacje prof. Mateuszowi Jaegerowi z Instytutu
Archeologii UAM Poznan.

4 C. G. Jung, Archetypy i symbole, Warszawa 1976, passim; por. R. Reszke, Dziefa
Carla Gustawa Junga w jezykach oryginalnych i przektadzie na jezyk polski, w: Carl
Gustav Jung: Dzieta, t. VI: Psychologia a religia Zachodu i Wschodu, Warszawa 2006,
passim; M. Elliade, Szamanizm i archaiczne techniki ekstazy, przel. K. Kocjan, oprac.
J. Tulisow, Warszawa 1994, passim.
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tej roznorodnosci i niezgodnosci tworéow mitologicznych funkcja tworze-
nia mitbw ma w sobie prawdziwa jednorodnosé. Antropologowie i etno-
logowie byli czesto zdumieni odnajdujac te same podstawowe elementy
rozsiane po calym s$wiecie, w catkowicie odmiennych warunkach spotecz-
nych i kulturowych (konwergencja kulturowa). To samo mozna powiedzie¢
o historii religii. Artykuly wiary, dogmaty, systemy teologiczne $cieraja sie
w nieustannej walce's.

Pamie¢ (zbiorowa)S, przeszlo$¢, historia (pamie¢ kulturowa) to pojecia
zachodzace na siebie. Zjawisko to wystepowalo w epoce, ktorej swiadectwa
poddawane s3 analizie, i zdarza sie obecnie. Nie jest to jednak nigdy pelne
nakfadanie sie. A odmiennosci w rozumieniu kazdego z termindéw w kregach
ludzi tworzacych dawne przekazy, dalej réznice miedzy nimi, a uczonymi
nowozytnosci i wspolczesnosci, i wreszcie wewnatrz tego ostatniego sze-
roko ujmowanego $rodowiska nakazuja ostrozne postugiwanie sie nimi oraz
wstrzymuja przed ich definiowaniem (gdyz definicja bedzie zawsze ,czyja$”,
a wiec zawsze tez moze by¢ kontestowana)'’.

Uwazam, Ze zrozumienie problematyki kamienia z Kontrewersu w ramach
bardzo skromnej dotychczasowej dysputy naukowej lezy w sposobie myslenia.
Niewatpliwie interpretacja musi by¢ wielowatkowa, ale analiza stricte porow-
nawcza samych rytéw nie musi przynies¢ pozytywnych rezultatéw. Z kolei
analiza w metodologii szeroko rozumianej antropologii kulturowej rowniez.

Niestety zupelnie nieznane jest tlo osadnicze rejonu znaleziska. Brak
informacji o zabytkach archeologicznych. Obecnie jak wspomniano powyzej,
obszar gminy Mnidw pokryty jest w znacznej czesci lasem. Stabe gleby nie
skianiaja do twierdzenia, ze byly odlesione do celéw rolniczych. Wydaje sie,
ze ryt naskalny w lesie nie mialby praktycznego magicznego znaczenia bez
widoku niebosktonu, zatem moze ulokowany byl na srodlesnej® polanie na
skraju zbiornika wodnego. Przydatne moglyby by¢ badania palinologiczne*.

s E. Cassirer, Esej o cztowieku. Wstep do filozofii kultury, ttum. A. Staniewska, przed.
B. Suchodolski, Warszawa 1977, s. 161.

6 B, Szacka, Czas przeszly, pamieé, mit, Warszawa 2006, s. 17-67.

©7 J. Assmann, Pamiec¢ kulturowa. Pismo, zapamietywanie i polityczna tozsamos¢
w cywilizacjach starozytnych, thum. A. Kryczyniska-Pham, Warszawa 2008, passim.

8 Na temat starozytnej magicznej roli lasu: por. ]. G. Frazer, Ziota Galgz. Rodz. I, Krél
lasu, thum. H. Krzeczkowski, przed. J. Lutynski, Warszawa 1978, s. 27-37.

9 K. Szczepanek, Péznoglacjalna i holoceriska historia roslinnosci Gér Swietokrzyskich,
»Acta Paleobotanika”, II, 1961, s. 1-44; R. Schild, Archeologia i palinologia - matzeristwo
z rozsqdku (w zwigzku z uwagami dr M. Borowik-Dgbrowskiej), ,Archeologia Polski”,
t. 22, z. 1-2, 1977, s. 185-192; Sz. Orzechowski, Préba rekonstrukcji stanu zalesienia
pétnocno-wschodnich obrzezy Eysogdér w okresie wplywdw rzymskich - Przyczynek do
poznania srodowiskowych warunkéw rozwoju swietokrzyskiego okregu gérniczego, ,Acta
Archeologica Carpatica”, t. 30, 1991, s. 167-186; tenze, Antropologiczne przeksztalcenia
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Postuluje sie wykonanie badan powierzchniowych Archeologicznego Zdje-
cia Polski obszaru 82-61 (w ktorego granicach zlokalizowany byt kamien),
wykonanie i analize dokumentacji fotografii lotniczej oraz opracowania
katalogu stanowisk i zabytkéw archeologicznych z okresu poéznego neo-
litu, i wczesnej epoki brazu zarowno w najblizszej okolicy, jak i w szerszym
zakresie terytorialnym. Nalezaloby podja¢ probe odtworzenia pierwotnego
ukiadu geomorfologicznego™, roli wspomnianych zrodet, zbiornika wodnego.
Przede wszystkim sam zabytek nalezatoby zbada¢ metoda traseologii archeo-
logicznej™.

Powyzsze przedstawienie rytu z Kontrewersu ma za zadanie rozpowszech-
nienie najprawdopodobniej pierwszego (?) tego typu zabytku archeologicz-
nego z terenu ziem polskich. Postawiono zatem do weryfikacji robocza hipo-
teze badawcza o chronologii tego zabytku datowanego w szerokich ramach
chronologicznych na okres eneolitu do wczesnej epoki brazu, pokazujac
rozlegly kontekst symboliki ludéw indoeuropejskich w paradygmacie szama-
nizmu i kosmogonii wierzen religijnych.

Reasumujac, studia rytéw naskalnych z Kontrewersu nalezy rozpocza¢ od
nowa w szerokim, wielowatkowym zakresie spektrum badawczego. Inaczej
przyjdzie nam przyjacé ,diabelskie watki” z badan etnograficznych - jako
miejsce Ztego = wszech kulturowego Diabta™ (zachowane ,gadki” najstar-
szych ludzi) albo opinie tych, ktorzy wspolczesnie (wezoraj) widzieli poza-
ziemskie obiekty kosmiczne ladujace za ich stodola, tworzac mit ufologiczny
- Credo, quia absurdum'.

srodowiska Lysogdr w pradziejach i starszych fazach wczesnego S$redniowiecza,
w: Swietokrzyski Park Narodowy. Przyroda i Czlowiek, oprac. zb., red. L. Buchholz,
M. Jézwiak, J. Rychlewski, P. Szczepanek, Bodzentyn-Kielce 2020, s. 661-670.

1o M. Klimaszewski, Geomorfologia, Warszawa 1978, passim; A. Pelisiak, P. Gebica,
Podstawy geomorfologii i gleboznawstwa (dla archeologéw), Rzeszéw 2007, passim.

u K. Matecka-Kurkawaka, Traseologia - badania mikrosladéw, w: Przesztos¢ spoteczna.
Préba konceptualizacji, red. S. Tabaczyniski, A. Marciniak, D. Cyngot, A. Zalewska,
Poznan 2012, s. 464-471.

"2 Por. znaczenia diabta: A. M. di Nola, Diabet. O formach, historii i kolejnych losu
Szatana, a takze o jego powszechniej a ztowrogiej obecnosci wsréd wszystkich ludéw, od
czaséw starozytnych az po terazniejszos¢, przetozy 1. Kania, Krakow 1987.

5 Wierze, bo to niedorzecznos¢ - sparafrazowana wersja wypowiedzi Tertuliana
(ok. 160-240 n.e.) z De carne Christi, zob.: M. Korolko, Thesaaurus albo Skarbiec tacin-
skich sentencji, przystéw i powiedzer w literaturze polskiej, Warszawa 2005, s. 201-203.
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IL. 2. Ryty naskalne todzi - Kville, Szwecja, za: A. Freds;jo,
w: Valcamonica Symposium 1970, fig. 127, 128, p. 270.
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II. 3. Ryty todzi i stép - Leirfal - Norwegia,
za: Sverre Marstrander 1970, fig. 120, p. 263.

Ryt naskalny, w miejscu odkrycia. Fot. W. Glinski.

46



II. 5. Kontrewers
gm. Mniow,

woj. $wietokrzyskie.
,Postac¢ wieksza”

- szaman (?).

Fot. W. Glinski.

1. 6. Kontrewers
gm. Mniow,

woj. $wietokrzyskie.
,Posta¢ mniejsza”

- wojownik (?).

Fot. W. Glinski.

I1. 7. Kontrewers
gm. Mniow,

woj. $wietokrzyskie.
Ryt naskalny.
Rekonstrukcja

wg E. Gassowskiej.
Rys. J. Gajda.
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Il. 8. Kontrewers gm. Mniow,

woj. $wietokrzyskie. Ryt naskalny.
Rekonstrukcja wg E. Gassowskiej.
Fot. H. Pieczul.

II. 9. Kontrewers
gm. Mniow,
woj. $wietokrzyskie.
Interpretacja
rytu wg. G. D.
Gierlinskiego.
Fot. W. Glinski.

II. 10. Kontrewers gm. Mniow.
Rekonstrukcja rytu

wg G. D. Gierliniskiego,

za: G. D. Gierlinski,

K. Z. Kowalski 2006,

fig. 2, s. 218.
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1. 11. Kontrewers gm. Mniéw.
Rekonstrukcja odciska stopy
dinozaura wg. G. D. Gierlin-
skiego, za: G. D. Gierlinski,
K. Z. Kowalski 2006,

fig. 1, s. 217.
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1. 12. Mapa geologiczna pétnocnych Gér Swigtokrzyskich z zaznaczeniem znalezisk
odciskéw stdp dinozaurdw, za: G. D. Gierlinski, K. Sabath, I. Ploch 2006.

II. 13. Kokopelli grajacy na fletach - Shey Canyon, Utah, USA, za: D. W. Ritter
w: Valcamonica Symposium 1970, fig. 194, p. 399. a-b. Przedstawienia Kokopelli

=¥

49



II. 14. J. Zarembina,
Indianski swiat

- Kamien lezqcy
na podkieleckim
wzgdérzu moze by¢
jednym z naszych
najcenniejszych
zabytkow.

Sq na nim jedyne
znane w Polsce
neolityczne ryty
(Newsweek Polska,
26 Il 2006,

s. 80-81).

II. 15. Kontrewers
gm. Mniow.
Badania
archeologiczne.
Fot. W. Glinski.

II. 16 a-b. Kontrewers gm. Mnidéw. Badania archeologiczne.
Kamienie podpierajace blok kamienny z rytem. Fot. W. Glinski.
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IL. 17. Kontrewers gm. Mniow.
Badania archeologiczne.
Kamienie utozone intencjonalnie
jako podest pod blok kamienny
z rytem. Fot. W. Glinski.

IL. 18. Lokalizacja Kamienia
pod Urzedem Gminy w Mniowie.
Fot. W. Glinski.

1I. 19. Krzemionki
Opatowskie.
Piktogram
przedstawiajacy
Wielka Matke'.

' za: https://kielakowie.com/wordpress/?p=1958 [dostep 16.11.2022].
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II. 20 a-b. Krzemionki Opatowskie. Piktogramy ktore ulegly zniszczeniu.

Piktogramy: btyskawicy i rogow byka; stopek ludzkich na filarze,
fot. T. Rekwirowicz, wg. S. Krukowski 1939, za: J. Babel 2008, ryc. 7, 8, s. 25.
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IL. 21. Gliniane
wyobrazenia

baranow w plastyce
kultury pucharow
lejkowatych: Cmieléw,
woj. Tarnobrzeg

(a,b), Jordanéw, woj.
Wroctaw (c), Kreznica
Jara, woj. Lublin (d),
za: J. T. Babel
1986-1990, s. 137, IyS. 1.



Il. 22. Catal Hityiik VI B 8 (miedzy 7400 a 7300 1. p.n.e.),
za: K. Jaritz, w: Valcamonica Symposium 1970, p. 295-302, Abb. 145.

Il. 23 a-b. Przedstawienia ceramiki kultury Halaf
(VI tys. p.n.e. do konica V tys. p.n.e.),
za: K. Jaritz, w: Valcamonica Symposium 1970, p. 300-301, Abb. 146, 147.
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PASPARDO, DOS SOTTO LAIOLO ROCCIA N® 2

Fig. 11 Ruluevo intogeale defia Roceia . 2 E il rimliai
deilassemblagtio dei diversi fogt di pobiesilens su ol sl
sicalana fe frgure fmcise smlls roooia

II. 24 a. Rilievo Della parte centrale della roccia n.1; b. Rilievo integralne della Roccia
N* 2; c. Rilievo della roccia N° 4., Valcamonica (Wlochy), za: M. Simdes de Abreu,
A. Fossat, L. Jaffe 1988, fig. 5, 11, p. 10-11; fig. 13, p. 14; d. Jezioro Garda (Wtochy).
Epoka Brazu, za: M. Pasotti, w: Valcamonica Symposium 1970, fig. 64, 65, p. 152.

54



q 2.._q_ ,I‘_-r::;.

oL—p B
Vo o Sy
— ~

SR

=7

Ky,

-7
2

7%
3
-3;

£
[ ==

= _L Q—'{_
oy >3 L
T
<R
—_—
Co

75

IL. 25. Armie uzbrojonych: niektore rodzaje przedstawionej broni znajduja
odzwierciedlenie w figurach z brazu z palatif Ledro, Pavengo i Peschiera,
M. Pasotti 1970, Fig. 71, p. 160.
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II. 26. Typologia helmdw, za: Peter Schauer 1988, Abb. 9, p. 192.
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Il. 27 a-b. Helmy nordyckie
z Veksg epoka brazu,

od 1750 1. p.n.e. do

500 r. p.n.e. Dunskie
Muzeum Narodowe,

fot. Nationalmuseet / John
Lee / Arnold Mikkelsen /
CC-BY-SA.

o )

o= il bplafa )

IL. 29. Rekonstrukcja
hetmu z rogami z Bormio
(Pétnocne Wioch).
za: M. Egg 1988,

Abb. 61, p. 125. za: F. Lo Schiavo 1998, Abb. 15, p. 206.
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1. 31. Brazowe przedsta-
wienia demona z czterema
oczami, ramionami

- Abini (Sardynia). Kultura
Nuragéw (1800 p.n.e.),
za: P. Melis 2003, fig. 49,

p- 58.

b c

II. 33. Figurki mezczyzn z rogami:
a - Stara kadoga - 4.5 cm, b - Olandia,
Szwecja - 3.5 cm, ¢ - Tissg, Dania
- ok.5 cm (wg: V. V. Sedov;
C. F. Meinander 1985; K. Holgerqvist
1999), za: W. Duczko 2007, ryc. 7.
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I. 32. Przesuniecia etniczne
w Europie u schytku epoki brazu
i na poczatku epoki zelaza
(wg W. Blajera 2002),
za: J. Sliwa 2004, s. 51.

Il. 34. Zwornik na sklepieniu
kolegiaty w Wislicy,
fot. W. Glinski.



IL. 35 a. Ryty wizerunek szamana z bebnem
w Bicziktu-bom, dolina Karakot w gérach
Attaju. b. Naskalna kompozycja (po lewej)
ukazujaca szamana z bebnem, jurte

i drzewa oraz altajski beben, na ktérym
wida¢ analogiczne motywy, jak te ukazane
na naskalnym wizerunku bebna - czyli
motyw storica oraz drzewa. Petroglify -
Bicziktu-bom w dolinie Karakot; beben
($rednica ok. 50 cm) - kolekcja Muzeum
Narodowego im. W. A. Anochina

w Gornoaltajsku, fot. A. Rozwadowski,

za: A. Rozwadowski 2016, s. 87, rys. 9, 11;
tenze 2017, s. 203, il. 1, 5. 215-222.

1l. 36 a-b. Ryty szamanéw Azji Srodkowej. ,Dressed” humae figures: 6, 11 - Karasay
(Kyrgzstan); remaining - Tamgaly (Kazkhstan), za: Z. Samashew 2002, s. 40-41, 1ys. 4-5.
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II. 37. Ewenkowie. Ceremonia
szamanska (Archiwum Instytutu
Etnografii AN ZSRR w Leningradzie),
za: A. Anisimow 1971, s. 96, fot. 1,
(wyrazne imitacje rogéw
na czapce szamana).

=y T

0 %(3

Ala

3 4 5
=
0
Bla Blb Bic

II. 39. Dwukolowe rydwany i wozy
czterokotowe na rytach skalnych
w Skandynawii, wg. P. Malmer 1981,
rys. 16., za: J. Gassowski 1994, s. 140.
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IL. 38. Przyklady zréznicowania
przedstawient wozdow:
1, 3, 6, 7 — Arpauzen; 2,
8 - Kojbagar; 4 - Sarmissaj;
5 Sajmaty-Tas,
za: A. Rozwadowski 2003,
rys. 6, s. 42.

II. 40. Solarny woz z Trundholm
(Norwegia) - 1700-1300 p.n.e.



I1. 41. Waza z Bronocic
- 3600-3400 p.n.e.

1. 42. Schemat ornamentu
naczynia glinianego kultury
pucharéw lejkowatych. Cmieléw,
woj. Tarnobrzeskie, za: J. T. Babel
1986-1990, z. 2, 1ys. 6, 5. 167.
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II. 43. Schemat modelu $wiata

na brzytwach z epoki brazu z Europy
poinocnej (a) oraz organizacja
przestrzeni sakralnej u ludéw indoeu-
ropejskich (b), ryc. L. Kobylinska,

za: J. T. Babel 2000, ryc. 9, s. 173.

S—- MNiebo

Przestrzen
posrednia

1 Ziemia

Il. 44. Sarmissaj 4. Petroglif jako
graficzny symbol kosmosu,
za: A. Rozwadowski 2003, ryc. 51, s. 140.
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Deuces on the Stone.
Symbolism of the Stone Engraving
from Kontrewers, Swietokrzyskie Voivodeship

- an Attempt at an Analysis

Introduction

This study relates to one of the more enigmatic archaeological discoveries
made in the region of the Holy Cross Mountains in recent years and one
of the most mysterious objects associated with old beliefs in the Polish
lands which, despite some publicity it enjoyed after the discovery itself, has
remained barely recognised in the literature on the subject and awaits to be
analysed thoroughly.

At the outset, it seems important to explicitly emphasize the difficulties
regarding determining the chronology of the engravings found on the stone
due to the lack of the archaeological field survey of the settlement area; the
broad interpretation scope also appears to be problematic.

The issue of the engraving on the stone from Kontrewers might be
perceived in terms of the myth study as regards the paradigm of a warrior
and shamanic religion (shamanism = archaic ecstasy technique). It should be
analysed in accordance with the methodology applied to the archaeological
source material publication.

History of the discovery

In 1988, Henryk Gonciarz, who lived in the village of Kontrewers at no. 12,
informed the Regional Conservator in Kielce of the discovery of a mysterious
stone containing engravings which he had found in his field. Szymon
Orzechowski, the employee of the then Regional Archaeological-Conservatory
Centre in Kielce, was the first to verify the information about the finding after
it had been located and checked for the content.

At that time, the locals considered the engravings to be the images of
deuces at the site of witches’ sabbaths. Another “folk” reading was that of the
traces left by “God’s Mother and her donkey.”

The local press and the “sensational” TV report presented the discovery
in Kontrewers in the context of Erich von Daniken’s ideas, fashionable in the
1990s, as the appearance of yet another set of aliens’ traces.
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The location of the discovery

The stone was found in situ on the eastern slope of a small hill, currently
forested, to the north-east of Kontrewers village, Mniéw commune,
Swietokrzyskie Voivodeship at the following coordinates: N 51 ° 03.300 and
E 30.627

Geographically, the location of the stone is within the mesoregion of
Suchedniow Table-land (342.31) of Kielce-Sandomierz Upland (342.3), under
the regional division by J. Kondracki. This mesoregion directly borders the
Palaeozoic massif of the Holy Cross Mountains from the north. It is formed
by the Mesozoic solid bunter. The hight of the forested hills does not exceed
400 m. Specific location of the stone is in the hilly area of the Early Jurassic
(the Hettangian Stage) alluvial and lake-like deposits of the Zagaje formation.
The hill where the archaeological and geological discoveries have been
made rises above fallow land and wetland covered with dense stenothermal
bushes (blackberries, raspberries, hawthorns, barberry with occasional birch,
cranberry trees, wild pears). The bush area borders the mixed forest with
the predominance of conifers. At the top of the hill, there is a natural, now
regulated, water reservoir. Similar reservoirs can be found in the vicinity to
the west of the discovery’s location.

The stone with the engraving is a huge amorphous sandstone in the
shape of an elongated, rectangular flat block dug in earth. The replica of the
petroglyph has been made and sent to the State Archaeological Museum in
Warsaw (PMA/MR/2656).

The trace of a foot of a big dinosaur of the Early Jurassic Era, the Hettangian
Stage found in the vicinity of the stone containing the engraving is also of
special significance. The combination of rock art and dinosaur traces renders
it a unique sacrum place existing since prehistoric times.

The etymology of the name of the village seems modern as it stems from
the term kontrowers meaning controversy, dispute continuing over time and
concerning the parts of land, especially those being the borders between
the estates.

Terminology

Petroglyphs engraved in a rock constitute significant preliterate symbols
continuously used from the prehistoric times until the modern times, whose
various forms depended on the time and place. The name originates from
the Greek petros meaning rock and glyphien meaning to engrave. These two
words joined together were adapted into the French as pétroglyphe.

A petroglyph should not be misconstrued with a pictograph which is
painted on a rock and not engraved, however, they both belong to the broad
category of rock art. Petroglyphs are found on all continents excluding
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Antarctica; their numerous clusters have been discovered in different
locations in Africa, Scandinavia, Siberia, southern parts of North America
and Australia.

Rock art

Apart from Archaeology, rock art is the subject of analysis in the fields
of Ethnology, History of Art and History itself and while each science
applies diverse research methods, the concept of engravings and painting as
a “drawing - symbol” written on a stone or rock is common for all of them.
The meaning of the symbol can be deciphered and understood through
analysing a myth (Illus. 1).

SText”
decoding
Syntactic PR f?‘ik_a_ri ______ > Semantic
analysis mythology analysis

\/

Time — space context

Rock art dates back to Upper Palaeolithic Period covering specific
geographical regions in Europe which overlap chronologically only partially.
Famous mountain sanctuaries containing rock engravings in Monte Bégo (the
Ligurian Alps) and in Valcamonica (in the valley of the Oglio River in the
Lombardy Alps) constitute exceptional examples. These objects are of
significant importance in terms of information. They, especially Monte Bégo,
originated in the Eneolithic Period, however, their major development
occurred in the early Bronze Age. The images of dagger sceptres of the forms
similar to already known specimens from the Unetician culture and other
related cultures seem to prove it. Valcamonica sanctuary operated from the
turn of the Palaeolithic and Mesolithic periods until the Stone Age. 80% of
rock engravings images date back to the Iron Age. The images of bovine and
hunting animals, humans (e.g. warriors), objects (e.g. daggers, axes), celestial
objects (the Sun) shown realistically predominate. Some scenes include
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expressive narratives (duels, processions, funerals, animal and cart, lister and
cart, riders). Additionally, the images depicting everyday life activities
connected with magic, the Sun symbols and geometrical motifs are present.

Neolithic and late Neolithic (Eneolithic) phases of the engravings in
Valcamonica gallery in the region of the Alps indicate strong correlation with
the art of Megalithic cultures, however, they had been also influenced by the
Danube civilisation cultures - early Linear Pottery culture.

Recent works include an extensive study concerning prehistoric rock art of
the British Isles.

Undoubtedly, the petroglyph from Kontrewers belongs to the broad term
of “rock art”, however, the sole term “art” might prove controversial. The
term “art” was coined in the 18" century and it referred to creations of
culture assessed with regard to beauty, usually separated from everyday life,
not necessarily of religious meaning. Nonetheless, the synonym of the idea
of art was recognised in ancient Greece and was used with reference to any
human activity and understood as knowledge or craft, which were the result
of certain acquired principles.

Rock art interpretations

Christopher Tilley studied an extensive collection of Swedish rock art
motifs (northern circle), which are generally ascribed to the Neolithic Period
and early Bronze Age. The images of boats and elks are prevalent. These
motifs form various combinations with the images of people, shoe soles, tools
and fish (Illus. 2-3).

The researcher attempted to decode the “text” formed by collections of
images through analysing its “grammar” and particular motifs of elks and
boats. He aimed at “reading” the material text and “translating” it applying
structural logic to enable the study of the connections between boats and elks
in accordance with the idea of class binary system. This research approach
resulted from the fact of the existence of prolonged continuity between rock
engravings and the patterns found on the diaphragms of the Lapps’ drums
from the 18" century. He, subsequently, scrutinised the beliefs of the Evenks,
the fishermen-hunters-gatherers tribes of western Siberia, which related to
the notion of shamanism.

Andrzej Rozwadowski, applying the Indo-European context, conducted
a similar analysis of rock art of central Asia (upper river-basin of the Indus
river, the Pamir-Altay, the Tian Shan, the Sayan-Altay) from the Stone Age
until the historic times.

While studying the petroglyphs from the valley of Sarmissaj (the Nuratau
Mountains, western part of the Pamir-Altay), Rozwadowski carried out
a semiotic comparative study of the petroglyphs, the Indo-Iranian mythology,
as well as the topogenesis of the Aryas from the archaeological-historic
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perspective; however, he did not follow the Indo-Iranian identification
factors some researchers suggested. Apart from the Indo-Iranian cosmogony
structure, the structure of shaman’s reading of the world was the key aspect
of the interpretation process. The analysis of the shaman’s position in the
Indo-Iranian culture proved his significance. Later Iranian traditions and
the ones of India also included important priestly caste. Those petroglyphs,
understood through the paradigm of shamanism, constitute the broad
complex of rock art interpreted in this manner. Their clusters expand from
Uzbekistan to southern Siberia and date back to the turn of the 3 and 2"
millennia BC.

Analogous understanding of rock painting and engraving can be found in
the literature on the subject concerning the territories of Americas and Africa.

Symbolism of a stone

Stones and rocks, as sensually depicted elements of external human
environment, have been the sources of analogy symbolisation based on deeply
rooted concepts, i.e. associations since ancient times.

It should be assumed that a man, prior to modern metal processing
techniques, was “in need of” metal ores for magical purposes which could
have been acquired from the rock or in the form of meteorites dropping “from
the sky”. They had still been producing tools, lived in rock caves and used
this source material for constructing tombs, temples and then housing for, at
least, 2 million years.

As a material, a stone features multiple attributes which suggest themselves
during a common observation. Stone is hard, uniform and dense. It is still,
insoluble in water, impervious and fireproof. It is unassimilable as food and
it fails to reveal sensitivity. No plant life grows out of a stone or rock. It is
the opposition of water, however, water sources flow from the rocks or from
among the stones. Stone opposes life yet stones hit against one another
produce sounds and sparks. They, in turn, produce fire - the sign of life thus
life fire is hidden in stone.

Stones as well as ores were identified with gender. Assyrian texts present
a stone in the male form while a stone from copper in the female form. Male
stones were of vivid colours whereas female ones were rather pale. The stone
thus becomes the symbol analogy of the principle of invariability, uncommon
to the ordinary world - the immovable stability of form persisting in the
passing time. In such case, a stone becomes the symbol of different time, the
time that is “still,” dense and defined; the time of the centre of a thing and of
the world in general. Despite its distinction, it is the source of time passing
in this world, the time which is symbolised by water. Time of the centre
manifests itself as periodicity of the time of this world, especially as the cycle
of repetitions of ordinary time. Eternity reveals itself in periodicity in this
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world whereas in full synchronism in the outer world and it constitutes the
base and the bed of the stream of passing time.

Description of engraving from Kontrewers

Petroglyphs were carved on the surface of the sandstone block. The
surface containing the engraving made by a human hand and comprising
four structures slants to the west. The image depicts two schematic figures
and two symbols. The anthropomorphic figures show a couple of wandering
people. The “taller figure” is of the height of 27 cm while the shorter one of
20 cm. The images over their heads include horn-like elements and round
shaped elements to their left. The “taller” figure, of a probable phallic nature,
contains a simple element at the level of the head, possibly symbolising the
flute play and the round object on the opposite side - a shield/drum. The
“shorter” figure holds an unidentified element, probably an axe and a shield,
in the raised right hand. This figure sits on a symbolic element resembling
a boat or a crescent. The second symbol positioned to the left of the shorter
figure resembles a letter Y or a rather schematic third figure with a pair of
dots which might symbolise eyes (?). The engraving of a straight line located
under two smaller images at the height of a taller figure slanted towards
it also seems characteristic. It appears that this line marks two spheres of
symbolic perception and the taller figure is in between these two spheres. The
remaining cracks seem the erosion structures.

Both the stone and the engravings are covered with erosion layer (the
layer of weathering of rocks), which undoubtedly confirms its authenticity
(Illus. 4-6).

The history of research and interpretation to date

In 1989, the team led by Eligia Gassowska conducted verification
archaeological research at the site of the discovery of the stone. They did the
surveying in the scale of 1:250 and 13 bore-holes were made along the line
NE-SW crossing the hill from its top to the very bottom. The analysis of the
soil profiles failed to show the stratigraphic culture layers of archaeological
nature. No artefacts were found. The petroglyph was defined to constitute
the images of probably medieval deuces, which might have been of local
magic-ritual nature. The discovery was defined as a valuable archaeological
and ethnographic source (Illus. 7).

In May of 2005, during inventory activities concerning the sandstone
containing the trace of a dinosaur’s foot, Gerard Gierlinski, geologist from
the State Institute of Geology in Warsaw, expressed his interest in the already
forgotten petroglyph. During the 6% Kielce Science Festival (in September
2005), he discussed a new interpretation of the discovery, which he,
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subsequently, published in the American literature on Geology. According to
this researcher, the taller figure is the phallic male playing the flute, while the
shorter figure sitting on a symbolic crescent shows a female. These two figures
constitute the scheme of a wandering couple. He assumed the engraving
depicted the figures commonly known and defined as kokopelli - recognised
in the region of Four Corners of the USA, which are the images of good
deities playing the flutes and having insect-like features with a humpback or
a backpack known form the engravings of Anasazi culture. According to the
Hopi mythology, they symbolise fertility, love and wealth. They are humanised
cicadas which, playing the flute, stimulate the world to life heating the earth
with music and in their backpacks, they carry seeds of plants to be cultivated.
Generally, these myths are connected with agriculture and fertility cult.

Subsequently, Gierlinski applied this analogy to Europe to the region
of the Holy Cross Mountains linking the engravings to the archaeological
cultures of the Neolithic Period and the Bronze Age accepting the analogies of
the rock engravings art found in Valcamonica.

According to the researcher, further interpretation suggests the migration
direction of the Neolithic people who sailed across the Bering Straits to
America about 10 thousand years ago. He assumed that some of them might
have set off from Asia to Europe. Such situation would explain the presence
of identical culture patterns found in distant places. Pre-Indigenous people
of Americas and authors of the engravings that were created in Poland
5 to 3 thousand years ago might have originated from the same ethnic group
who venerated tutelary deities.

Additionally, the researcher emphasised that the figures from the engraving
in Kontrewers depicting two horned figures playing the flutes did not match
any European rock art trends. Furthermore, linking rock art to the presence
of dinosaur’s traces fails to have any analogy in Europe. Despite the fact
that the connection between the engraving and the dinosaur’s traces is not
obvious, if supernatural meaning of the petroglyphs is assumed, the presence
of dinosaur’s traces might have inspired the authors of the engravings to
select this particular site for the sacral rock art regardless of the meaning of
the engraved figures (Illus. 8-13).

The media popularity exposed the stone to risk due to numerous visits to
the site of the discovery. The Swietokrzyskie Voivodeship Conservator issued
an administrative decision to transfer the object to the Museum of Geology at
the State Institute of Geology in Kielce in the attempt to preserve it. During
a further course of action, Mniéw commune authorities cooperating with
the Institute arranged to set the stone in front of the building of the council
securing it under the pyramid shaped glass cover (Illus. 18).

Before technically demanding and potentially dangerous (possible
fall and destruction) attempt to lift the stone block and transport it, the
archaeological research had been conducted by the author of this article in
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2006 in the result of which the stone was completely uncovered. Nonetheless,
the research failed to reveal any unknown data that would be of significance.
The structure of friable sand substratum did not leave any traces of
anthropogenic activity (Illus. 15-17).

These research results confirmed the earlier findings by Eligia Gassowska
concerning the lack of culture layers or artefacts in the direct vicinity of the stone.

However, it needs to be noted that the stone had been placed purposely
in the indicated direction as it was supported with smaller stones set under
its eastern part so that the surface with the engraving could be raised and
positioned to the West.

Indo-European context

The concept according to which the Indo-Europeans originated from the
south-east parts of Europe (steppes) started in the late 19" century. Gordon
Childe was the first to suggest the location of the Indo-Europeans considering
the archaeological point of view. Marija Gimbutas developed this hypothesis
placing the Proto-Indo-Europeans in the river basin of the Volga and the Ural
rivers. She identified them with the so-called pre-Barrow and Barrow cultures
(Barrow cultures of the Eneolithic Periods and early Bronze Age) covering the
archaeological complex of cultures in the area of the steppe and forest steppe
of southern Ukraine and Russia. Since the mid 4000 BC the Pontic-Caspian
steppe region is included in the range of Pit-Grave culture during which the
common “source language” expands and divides into separate languages for
the first time. The period of 5000/4000 BC, i.e. the Eneolithic Period (late
Neolithic period), is assumed to be the chronological criterium.

The steppe concept combines linguistic and archaeological correlations,
which renders it commonly acceptable nowadays.

The opposing assumption to the above-mentioned hypothesis is the idea of
expanding the chronology of prehistory of Indo-Europeans until the Neolithic
Period. According to this idea, the region of western Asia (Turkey, Iran,
Armenia) is assumed to be their pre-homeland. Colin Renfrew developed
this hypothesis in archaeological terms placing Proto-Indo-Europeans in
Anatolia where they were supposed to appear together with the introduction
of Neolithic system in 8000/7000 BC (Illus. 32).

The steppe type of reasoning identifies the Indo-Iranians with
nomadic-pastoral culture. This view seems more plausible considering the
current research and provides stronger arguments from linguistic as well as
archaeological perspectives.

At the turn of 3 and 2™ millennia BC, the Indo-Europeans separated and
they began their march reaching the Balkans (late 3 millennium BC) and
Asia Minor (early 2" millennium BC). Syria, Mesopotamia and Palestine were
attacked. Another wave of invaders appeared in Iran and then in India (half of
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the 2 Millennium BC - Aryas). There exist sources informing that as early as
in the 12% century BC, a god which might be identified with old-Persian word
“Zurwan” meaning “time” was known.

In Europe, the venerators of “Thunder-Wielder” confronted the old
peoples of Megalithic civilisation, conquered them and, subsequently, became
influenced by the richness of the spiritual culture of those subdued. During the
times of Indo-Proto-community the central myth constituted the cosmogonic
duel between the god of storm and thunders (Thunder-Wielder) and chthonic
powers of evil and chaos (Serpent and Dragon). This myth originated at
the decline of primitive farming and herding times of matriarchate with the
predominant role of Mother Goddess. Burning down forests to gain land for
farming affected ecological balance resulting in the appearance of steppes, and
initiated the increase in the importance of pastoral activities and of men - the
warriors. Patriarchal society with the predominant role of male gods emerged.

Flint mine. Mother Goddess

Matriarchal social regime as well as the cult of Mother Goddess are
ascribed to various societies beginning with the Neolithic cultures of the Near
East through the inhabitants of Crete, Sardinia (menhirs with engravings of
Mother Goddess), the Aegean Islands in the early Bronze Age to megaliths’
builders of the West Europe.

Andrzej Wiercinski presented exceptionally interesting example of
the reception of the theory of matriarchate by Polish Anthropology and
Archaeology researchers. In his works, Wiercinski combined classical
evolutionism, analytic psychology as well as some elements from Marija
Gimbutas’s research. He assumed that the symbolism system of the Upper
Palaeolithic was based on dichotomy between a female being the giver of
life and a male as the one brining death. Males would play a dominant
role concerning initiation rites, astronomic observations, shamanism whereas
females would pursue their roles in fertility cults, which would be proved by
figurines of “Palaeolithic Venuses”. Due to social, economic and ecological
changes of the early Neolithic period, female symbolism potential could be
exploited, which resulted in the birth of matriarchal social organisation of the
cult of Mother Goddess. The cult’s symbolism centred on celestial bodies such
as the Moon and the Earth, water as well as multiple animals (serpent, water
birds, cow, goat, bee, toad, frog). A phallic lover represented by the images of
a billy goat, bull or a ram complemented the image of Mother Goddess.

According to mythology of majority of mining cultures, regardless of the
time and location, it has been believed that the minerals belong to sacral
(archetypical) Mother Earth thus flint and metal ores develop in its inside like
embryos. Miners excavating flint interrupt natural prenatal process and assist
a mother (earth) in “giving birth earlier.”
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The archaeological research of the site was conducted before the ITWW
by Stefan Krukowski to be continued by Tadeusz Zurowski. During the
research, the rock pictograph of Mother Goddess was discovered as well as
the pictographs which were destroyed: a lightning, bull’'s horns, human feet
on a pillar (Tllus. 19-20). The excavation research has been continuing.

The example of rock art in the form of a pictograph located in the region is
the drawing of Mother Goddess in a flint mine near Ostrowiec Swigetokrzyski.
The prehistoric excavation site is located in the present area of Krzemionki
Opatowskie reserve. This Neolithic mine was discovered by geologist Jan
Samsonowicz in 1922. The time of operation of the mine is estimated to fall
between c. 3700 BC and 1600 BC.

The analysis of Neolithic art, chiefly of pots’ decorations, allows for
reconstructing the world model predominating the then religious system
(the image of a cart on a vase from Bronocice). The symbol of a ram (ram’s
horns) is of special significance (Illus. 21, 41). Generally, a conceivable world
consisted of three spheres; the sky with celestial waters, earth and air space as
well as the underground.

The inside of the mine is located in the lowest sphere of the Cosmos, in
the underworld of the dead people, which is at the same time the womb of
Mother Earth. This world was ruled by the deities whose images are visible in
the art and charcoal drawings made in the mine. They comprise the images of
rams and bulls, their heads (bucrania), miniature clay axes, human feet and
the images of a woman in labour. They mostly refer to the sky deities, the god
of storm and thunder and Mother Goddess.

The Neolithic Period brought about significant changes to the way of
living of hunters-gatherers and to their social life. The development of
agriculture, herding, food acquisition as well as the popularisation of an axe
and a smooth blade battle axe proved a breakthrough moment for religious
beliefs of numerous communities. The cult of the tools of work and battle was
born as such tools were indispensable and irreplaceable throughout the whole
of civilisation development to date. The idea of the cult of a battle axe in the
Funnel Beaker culture, which was absolutely pastoral between 4100/3900 BC
and 3000 BC, manifests itself in the list of monuments of that culture including
the images made in clay, bones, and amber. Miniature amulets, which were
of value, were associated with the power of thunder which placed a man in
the centre of magic powers. Smooth axes made of stripped flint constitute
a separate phenomenon as they appeared extensively and were characteristic
of Globular Amphora culture; they also present analogous religious function.

As long as a battle axe was both a working tool and a weapon, it was used
by men and women. The moment it became a specialised form of weapon, it
was used solely by men. That was why male deities were equipped with such
an attribute. Associating a battle axe with a thunder, i.e. the attribute of the
god of sky also seems significant. The existence of such belief has been proven
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by the findings of axes and battle axes containing carved holy symbols of
e.g. water (horizontal zigzag and vertical or diagonal lines) - the symbol of
celestial waters in the Near East and Europe.

As axes were commonly used to cut down trees, they were associated with
lightnings. Thus they became magic objects bewitching rain. Since prehistory,
a battle axe has been the most powerful apotropaic means to combat evil
and demons and to cure people and animals. It was also perceived as the
incarnation of the highest deity. God-like origin was ascribed to it.

A stone may drop from the sky in the form of a fiery meteorite. While in
the process of dropping, it is filled with celestial sacrality representing the
Sky. Stone is the substance from which the weapon is produced as well as
the quern necessary to powder the grain for food. Stones are thrown to kill,
however, they are also used to build tombs and temples. Some flints and
Neolithic tools were named “stone axes”, “thunder’s teeth”, “god’s axes” by
the people of later epochs. Thunder is the weapon of a god of the sky. The
moment it was replaced by a god of storm, the thunder became the symbol of
hierogamy between the god of hurricane and the goddess of earth. Similarly
to thunder, axes chopped the earth and symbolised unity between the Sky
and the Earth.

In numerous myths, fairy tales and legends thunder is the weapon of
the god of sky. The perception of the thunder as sacred has been common
throughout the world. Everything that dropped from the outer space to the
earth was worshipped and perceived as sacred. These include “the stones of
the thunder”, which were to fall from the sky.

Slavic context

Procopius of Caesarea wrote about the Antes and the Sclaveni:

“They believe that only one god, the creator of lightning, is the ruler of
the whole world and they make an offering of oxen and other sacrificial
animals. Neither do they know anything about the fate nor do they ascribe
any meaning to it in the human life; at the threat of death either during
the sickness or the war, they vow to make an immediate offering to god in
return for their saved life; once they avert the death, they fulfil their promise
and believe that they have bought their survival with the offering. They also
venerate rivers, nymphs and other spirits/ghosts. They make offerings to all
of them.”

The Slavs had main deities, e.g. Svarog (of Iranian descent) or Mokosh as
well as numerous other local deities. One of the oldest gods whose existence
should be dated to the Neolithic Period and the time of Proto-Indo-European
community was the god of the sky, storm and thunders. East Slavs called
it Perun; its Scandinavian counterpart was Thor and Perkanas for the
Lithuanians. They all built temples housing the statutes of gods.
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The analysis by Andrzej Sieradzki proved that the name of the
Slavic god-Thunder-Wielder Perun/Piorun has been applied only in the
scientific discussion. It appeared as a theonym Piorun, which the Church
tried to eradicate after Christianisation, and in the 16™ century it was used
mainly in historical texts. Its phonetic pattern had been retained until the
19" century with the change of its denotation. In the 16" century historians’
texts, theonym Piorun referred to the Slavic god (including a god in Vladimir’s
pantheon) as well as the Lithuanian god Perkiinas. In the texts written later,
the name referred to the highest Slavic god. S. B. Linde provided such reading
of the name. The entries in the Orgelbrand’s encyclopaedia show a clear
lexical distinction between the Polish Piorun, the Ruthenian Perun and the
Lithuanian Perkunas in the late 19" century and early 20" century. The
scientific literature of the 20™ century replaced Piorun with Perun, which
referred to the Slavic god-Thunderer as well as to the god from Vladimir’s
pantheon. In the Polish colloquial language, theonym Perun has been referred
to only indirectly in the following instances:

The name of a lightning (piorun);

The names of elongated stones found after the storm, belemnites and
fulgurites (piorunowy kamieri, piorunowa strzata, piorunek);

The folk name for garden asparagus (ziele piorunowe).

Interestingly enough, in the Romantic period, religious fascinations reached
for Slavic beliefs instead of focusing only on the Antiquity and Judeo-Christian
traditions. The Romantics were engrossed with exotic nature of beliefs, the
mystery of pagan dogmas and folk demonology. They noticed the absence of
Slavic mythology in the form of the collection of history stories including the
elements of sacrum. Adam Mickiewicz, in his Paris lectures, expressed firmly
the importance of that deficiency. Despite the lack of scientific knowledge on
the subject, he expressed the feeling of closeness of beliefs and culture of the
Slavs and the Iranians, as he felt the affinity of the Orient and the Slavism.

In the 19™ century, there was no evidence as to the existence of cosmogonic
dualism common to the Iranians and the Slavs. It was believed that there was
no Slavic mythology or any evidence concerning the Orient origin of the Slavs.

Joanna and Ryszard Tomiccy, due to the scarcity of historic, etymological,
archaeological source material on the Slavic mythology, recognized an
ethnographically documented folk story on the creation of the world thus
providing exceptionally interesting observation. In this manner, religious
folklore became the source of folk mythology which, in turn, has been
acknowledged as the relic treasury of the Slavic mythology. The acquisition
of such outlines enabled other researchers, especially Aleksander Gieysztor, to
conduct a comparative study of different mythologies, that is to reconstruct
the mythology comparatively. In the 2" millennium BC, the Proto-Slavs
bordered a rather diversified Iranian-Scythian language community. In the 1
millennium, probably since the 8%/7% century BC, the group was represented
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by the Scythes to be replaced by the Sarmatians since the late 3™ century
BC, whose coexistence with the eastern group of Proto-Slavs and with Proto-
Baltic peoples could have taken even political and cultural forms. Joanna and
Ryszard Tomiccy, in their work, advanced an argument that the account of
the creation of the world found in central Poland constitutes a Christianised
folk myth which retained the relic Proto-Slavic background.

The authors of Drzewo zycia, basing on the idea of folk dualism (the
acts of devil and Benevolent God) for reconstruction of cosmogenic Slavic
myth, followed the reasoning of Mircea Eliade, who believed dualistic
cosmogonic myth to be the only one that was confirmed in the folk traditions
of the Romanians, and who attempted to outline Romanian prehistory of folk
cosmogony.

Most researchers argue that Iranian dualism of the 2™ millennium
combined with the myth of cosmogonic diving and spread as such in the
prehistoric Slavic lands, i.e. from the late 2" millennium until the first
centuries AD. Slavic dualism is of the Old-Iranian provenance and is the
result of the Slavs and Iranians living in proximity. Artur Kowalik assumes
“the existence of threesome deities in Slavic mythology following the example
of Iranian threesome (Zurwan, Aryman, Ahura Mazda).

According to Eligia Gassowska, the stone in Kontrewers is situated on
a small hill surrounded with marshy wetland and together with Dobrzeszowska
hill (cult levees) created a uniform sacral space devoted to chthonic supreme
god Veles (Volos) shown as a hairy, two-head billy goat with antlers. The
petroglyphs on the rock depict three figures: the first on the left is the least
visible and thus the most difficult to identify, the second central one is the
so-called Forest deity while the third is the image of Veles. The whole stone
engraving pictures the travel of a soul, after being cremated, to the beyond
(to free the soul). The engraving should be read from right to left (it gradually
goes upwards from the bottom), i.e. from the image of Veles standing on
a crescent in the new moon, the lord of the beyond through the Forest
deity, also standing on a crescent holding a kind of mace, the symbol of rule
over the forests, the seat of the dead, the second incarnation of Veles to the
third image that is the scene depicting the process of slow disintegration of
a body due to burning and the symbol of the full moon indicating death.
Such interpretation of moon phases does not reverse the direction of
existence from death to reborn life; the new moon is dying, shrinking hence
Nyja - a Slavic chthonic deity. A small solitary hew over the third image
on the left just by the upper edge of the stone might mean a free flying
soul. Thus three spheres of the outer world are pictured: the underground,
the earth and the sky probably marked with two lines: a lower one and an
upper sinuous one. Should this interpretation be correct, the engravings from
Kontrewers would constitute a unique picture record of a soul’s travel right
after death that is at the moment of being freed from the body and after
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crossing the threshold between this and that worlds - the rite of passage.
The eschatological notions of the souls remaining in the beyond and their
epiphany among the living ones appear in the scarce written sources and
folklore material.

Veles should be seen as the opposition to Perun - Thunder-Wielder
-Warrior (god of gods) and responsibile for wealth and care over the livestock.
The measure of wealth for the then Slavs was the amount of livestock in
possession. Veles was the “skotij bog” - the god of livestock. However, it is
disputable whether defining Veles as the god of livestock limits his functions
only to farming activities (deity of harvesters not herders). Aleksander
Briickner expressed his doubts on this subject as he saw Veles as the god of
anathema, wealth and trade. He claims that Veles could not be associated
with livestock, and it was the manipulation of Christian priests who switched
the care over livestock from St. Blaise i.e. Russian St. Wlas to pagan Veles.
Veles traditionally is seen as an antagonist of Perun, which can be traced in
the folklore after Christianisation in stories of the competition of God and
devil (thus the association of viper - God and underground - Veles), and even
of St. Nicolas an God or St. Elijah (mainly in Ruthenia). Such motif coincides
with a common Indo-European scheme of competition of two supreme and
opposing deities. The similarity to Hindu scheme Mitra - Varuna is pointed
out especially in etymological and functional terms. The role of Veles was
also analysed in the context of the connection between Lithuanian Velnias
and Vedic Varuna advocating the existence of the god of penalty for moral
wrongdoing. Broadly, however, as Stanistaw Urbanczyk writes, the history of
the religion of the Slavs is the history of disillusionment.

Georges Dumézil analysed the above-listed linguistic-archaeological
hypotheses from the religious-culture point of view formulating the idea
of the so-called “Proto-Indo-European societies.” Being the originator of
trifunctional hypothesis of Indo-Europeans, he assumed the existence of
hierarchical world within these societies distinguishing between the three
spheres: religious-legal, military and the economic.

A. Gieysztor noted that the Indo-European perspective of the world
described by G. Dumézil in his work appeared highly probable. It does not
provide as global an answer as the one presented by M. Eliade concerning
the origins of native mythological structures and their transformations since
Dumézil advocated a different functional interpretation of religion which
searches for its dependence on historic developments. However, it allows
for gaining an insight into distant and surprisingly persistent socio-religious
mythology of the Indo-European societies in the broad scope of their history.
The ideas of G. Dumézil are rather suggestions not dogmas for conducting
an analysis of the cultures of the Indo-European region and thus they are not
limited to the three social spheres, which may provide a better explanation of
the reality than the previous hypotheses.
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Jan Dtugosz while identifying the Slavic deities compared them with their
Roman counterparts. In the pantheon which he included in his Chronicle
of the Polish Kingdom (written in the years 1455 - 1480), Roman Jupiter is
collated with the Slavic god of this name: "The Poles are known to have
been idolaters since their very beginnings and they have worshipped and
venerated numerous gods and goddesses such as Jupiter, Mars, Venus, Pluto,
Diane, Ceres.... In their language, they called Jupiter - Jesza, Mars - tada,
Venus - Dzidzileya, Pluto - Njja....”

Ethnographic context

According to Elzbieta Szot-Radziszewska who applied ethnographic
research technique, the residents of Kontrewers village associate the images
on the stone with a “deuce thing” and they believe that moving the stone to
a new location is a bad omen. Generally, the locals have perfectly known and
understood the stone for a long time and they have ridiculed the analyses
of the researchers and the “urban ufologists;” however, some younger ones
accepted them. The older people perceive the stone as evil, crime and evil
possession, which should be avoided not to annoy the Evil; they know why
the stone cries and why the deuces appeared on it. A story about a demoniac
girl which is an interpretation of a local legend about the site that was “made
by a hand that was not human” and “of crying and growing stones” sounds
interesting.

Petroglyph’s interpretation attempt.
Cult of the bull (horned deities)
in the Antiquity - selected examples

Horns symbolise a bull. They appeared in various places of Europe and
the Near East during the Neolithic Period and the Bronze Age. The bull’s
cult is especially significant in Anatolia - Catal Hiiylik. The research of this
site began in 1961 and continued up to 1965; it was resumed after 30 years’
break by an international team led by lan Hodder. During the first research
seasons, James Mellaart marked off 15 levels connected with Neolithic
settlement (defined with numbers o - XIII; layer VI was divided into two
stages: A and B). While conducting the recent research, one more level with
no traces of buildings was distinguished and termed “pre-level XII” including
subsequent stages defined with letters A - D. The latest radiocarbon dating
allow for estimating the age of the site to fall between 7500 BC and 6000 BC.
Multiple researchers perceive Catal Hiiyiik to be the most spectacular sign
of matriarchal society’s activity who were the venerators of Mother Goddess
(Mlus. 22, 23a-b).
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Another example of the bull's image, commonly known, is the one
depicting the bull in the Minos Palace dating back to Minoan culture about
2000 BC - 1400 BC in Knossos (Crete).

Rock art found on the southern slopes of Atlas mountain and in the
northern part of the Sahara desert results from the neolithization of the area.
Apart from the images of wild animals one can find depictions of domestic
cattle and sheep and an image of a characteristic deity of a running female
with horns (6000 BC - 4000 BC) - the pictograph on Tassili n’Ajjer rock,
Algeria. A kneeling bull holding a spouted silver vessel in the South-West Iran
of Proto-Elamite culture c. 3100 BC - 2900 BC (The Bronze Age Era).

A horned god on a cauldron from Gundestrup (Denmark) is the figure
of a male with horns identified as Celtic god Cernunnos — La Tene culture
period between 150 BC and 1 BC. He holds a torc in his right hand and a head
of a horned serpent in his left hand. To the left, there is a stag with antlers
similar to the horns of the god. The scene is surrounded with other animals:
a dog (or a wolf), a feline, horned animals and a human figure riding a fish.
The literature on the subject contains more examples of horned deities.

Warrior

While considering the “shorter” figure, it might be interpreted as a warrior
wearing a horned helmet on his head and holding a weapon in his right
hand (a kind of battle axe) and a shield in the left. The analogous reading
of the “taller” figure also seems feasible. The “shorter” figure stands on an
element which might be a boat shape symbolising a means of transport (boat
= chariot, cart). It might be assumed that it is the symbol of a warrior in
a horned helmet holding a dagger and a shield sailing a boat and a shaman
wearing a horned head covering playing the flute and holding a drum (or
the second warrior in a horned helmet holding a dagger and a shield?). The
findings in Valcamonica are analogous (Illus. 24a-c).

If the above-described Indo-European theory is to be accepted, the
Indo-Europeans were the primogenitors of today’s Europeans. They were the
people who in the 5% millennium BC spoke one language, resided in a common
territory, i.e. steppes between eastern Europe and Asia, forming a rather
uniform spiritual and material culture. Due to the fights undertaken by the
Indo-European community at the end of the 3 millennium BC, the Balkans
were conquered and at the beginning of the 2" millennium BC Asia Minor
(the Hyksos) was invaded. Syria, Palestine and Mesopotamia were also
under attacks. Another wave of Indo-European invaders battled in Iran and
subsequently in India - Indo-Iranians (Aryas). “the Aryas -Armed with your
daggers, full of wisdom, armed with spears, armed with your quivers, armed with
arrows, with good bows, Good horses and good cars have ye, O Prsni’s Sons: ye,
Maruts, with good weapons go to victory. (Rig Veda, Madala 5, Hymn 57,2)
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Thus it needs to be considered whether the petroglyph from Kontrewers
might be the presentation of the myth of the King - the hero - the
warrior while in battle equivalent to the god of storm and the sky - the
Thunderer-Wielder, who supervised the order in the Cosmos.

According to numerous researchers, the main myth at the times of
Indo-Proto-Community (3¢ - 2™ millennia BC) was the cosmogonic duel
between the god of storm and thunders (Thunderer-Warrior) and chthonic
powers (underworld deities) of evil and chaos (serpent and dragon). The
myth might have been created after the decline of the predominant role of
the Mother Goddess (the Neolithic Period).

The Sherden who belonged to the so-called the Sea Peoples and supported
the Egyptians (Ramesses II had probably included in his army the captives he
took during earlier battles) at the battle of Kadesh in the year 1274 BC were
pictured wearing horned helmets, which is evidenced by numerous reliefs in
the temple of Ramesses in Luxor.

The above-mentioned examples constitute the extensive spread of the
symbol of “horned helmets” as the archetype of the symbol of the religious
rule of “god’s warriors”.

The images of horned deities in the form of relatively small figurines (of
the hight of about 10-15 cm or more) made of bronze and of votive character
deposited in sanctuaries, can be found in Cyprus (Enkomi) as well as in the
culture of Nuraghe in Sardinia of c. 1800 BC. Archaeological evidence of
horned helmets can also be traced in the so-called Nordic Bronze Age and on
the bronze pots from Matrei (Austria) or Bormio in Italy. (Illus. 25 - 32).

In the settlement of Staraya Ladoga (north Russia), the old Viking defence
complex (moated) dating back to the 770s, in the building, evidently a forge
(smith’s tools, iron products, knives, arrow heads, nails and boat rivets),
a 5 centimetre figurine of a male head with horns was found. The image of
a human with a pair of horns on the head belonged to Germanic symbols
from as early as the 6" century AD and was utilised until the Viking times.
The images placed on the horn tips include birds of prey e.g. a falcon or an
eagle. The images of these birds were also used to ornament the shields’ metal
fittings as well as the pins and buckles. This figurine is often presented as
the evidence of the presence of the Nordic community in Ladoga. This motif
appears in the art concerning the warriors (6®-7% centuries) in Scandinavia,
England and Germania. Undoubtedly, it pertains to the topic of Odin (Norway)
or Wodan (Germany) which constituted the ideologically created pieces of art
designated primarily for warriors. He is imaged as the representative of god
but not a god himself. He plays the role of an assistant or intermediary acting
in the name of higher god’s powers — miniature magic amulets. (Illus. 33)

On a keystone of the vault of the collegiate church in Wislica, there is
pictured a coat of arms of Dobrzyniska land depicting the king Casimir the
Great wearing a horned crown (Illus. 34)
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Shaman (horned)

A stone, especially priceless (e.g. a rhinestone or any other substitute)
constitutes the permanent element of the shamans’ equipment. Shaman
connects the society he lives in with the sacrum. He is an intermediary
between the world of the living and the dead, spirits, demons and gods as
well as the protector of this society. He performs the function of a healer and
a witcher. Being a shaman is a calling which might not be easily averted. He
is a person of specific psycho-physical structure which makes him the chosen
one. Entering the “career” path of a shaman is not the question of free will but
of determinism.

Shaman needs to be distinguished from the rest of the society and perform
his actions with the use of the objects designated especially for these purposes.
Peculiar shaman’s robes code symbolic elements of shamanic cosmology and
anthropology containing magical significance. The characteristic elements
include the head cover, which can be the head of an animal or only the
horns or any fitted “antennas” - transmitters of the feelings and thoughts of
shaman. The basic attribute of a shaman is the music instrument which he
uses to accompany his narrative. It is usually a drum, however, it can also be
a fife or a flute. Shaman’s vision induced with hallucinatory substances is the
travel in three spheres of the psychic: hyperconsciousness (the sky world),
consciousness (the earth world), and subconsciousness (the underworld) -
the three cosmic levels.

Images of similar nature are found in Central Asia. It is said that shamanic
trees which hid souls’ seeds grow in the Altai Mountains. A shaman usually
climbed the tree to reach the Sky; the tree in itself was the object binding the
Cosmos by means of the roots anchored in the underworld and the treetop
reaching the upper world. A tree frequently marked the venue of the ceremony
and its images were a permanent shamanic iconographic element placed e.g.
on shaman’s drums. Shaman was the intermediary between the world of
a human being and the world of spirits and his significance resulted from the
ability to influence such relations. Rock art found in Siberia originates from
various eras: historic and prehistoric. Rock art of Central Asia, the region
bordering Siberia, during the Bronze Age (4000-3000 years ago) evidenced
an intriguing motif of anthropomorphic figure whose head is replaced with
variously shaped ovals with radiating lines or surrounded with groups of
points-dots (cult of the sun - “the travel to the sun”). A tree, being a “solar
tree” , is the path to the Sun “people -rays” (Illus. 35a-b, 36a-b, 37).

Let us remind that according to the shaman’s world model there were
three levels - the spheres of Cosmos: the sky - air space, the earth surface
and the underworld. All these levels were joined with the Centre point -
cosmic axis (axis mundi) which was the traditional path of shaman’s “spiritual
travels”.
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The above presentation is limited to the attributes of shaman which might
be visible when considering the “smaller” figure on the stone from Kontrewers.
Thus the figure might be interpreted as a dancing and flute playing shaman
moving at the border of two worlds (up-down = Sky-Underworld) which is
symbolised by a clear horizontal engraving. However, he could have also
travelled along the horizontal scheme.

Rite of passage

A cart = boat is the Appoline version of the cult of god - the Sun which is
symbolised by solar boat/barge, a chariot or a cart which might be associated
with the cultures of Central Europe of the Bronze Age of about the half of
2 millennium BC. The analogous images of carts can be found in Central Asia
and in the North (Scandinavia). Weapons and the symbol of a boat are also
seen in north Italy - the Alpine culture (Valcamonica, Lake Garda). Apart
from the symbol of a boat as the solar barge, there is the symbol of a dead’s
cart known in various cultures across the world. (Illus. 38-41)

J. T. Babel deciphered the ritual images forming the ornament on cult
razors of the Bronze Age. He used them to recreate the world model of the
Bronze Age and the sacral space organisation of the Indo-European peoples

(Tllus. 42-44).

Conclusions

As it has been pointed out above, there is a lack of settlement background
archaeologically researched. The described analogies presented in the broad
cultural context emphasise the complexity of the issue on the one hand,
while on the other, it needs to be answered whether finding the similarities
is possible.

Due to the absence of accompanying findings which could serve the purpose
of indirect dating process as well as of professional analyses which would
enable the researchers to define the manner in which the engravings had been
made or the tools that had been used, we are forced to apply stylistic analysis.
The engraved images of human figures have been found in a few areas of
prehistoric Europe. The petroglyphs from Valcamonica and Scandinavia seem
to be of key importance in this respect. In the case of the former, the defined
types of presented objects and figures allowed for creating the chronological
scheme dividing the art of that place into several phases beginning with
the Neolithic Period continuing up to the Bronze Age. The latter case
presents a more complicated issue where the chronology seems much longer
spanning from the Neolithic Period to historic times. Taking into consideration
Kontrewers stone, the manner in which the figures are presented especially
their defined attributes (horns) show similarities to some engravings from
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Sweden. However, the assessment of the value of such observations remains
problematic. The influence of the Nordic culture on the culture of the people
residing in the area of Poland has been thoroughly analysed in numerous
publications on the subject. Formal similarity of the images from Kontrewers
to the engravings from the Nordic sphere seems rather coincidental and
is not the result of the knowledge and information transmission between
Scandinavia and a specific region of Poland in the Neolithic Period and the
Bronze Age.

Basing on the available information concerning the development dynamics
of the Nordic sphere and its contacts in Europe, a different pace of cultural
development of this part of Poland as opposed the main culture creation
regions depending on metal distribution and related cultural information
(Unetician culture, Nordic culture, Tell culture of the Carpathians valley)
needs to be emphasised. Additionally, a strong and well-documented
connection of Scandinavian rock art with the landscape of the sea cost, and
more broadly, sea/water should be considered. This feature might clearly
distinguish Kontrewers from Scandinavian examples.

Nonetheless, the petroglyphs communicated the language of symbols or
religious rituals in the form of non-verbal communication. Some researchers
point out to the similarities between the styles of petroglyphs found on
different continents which would suggest the existence of the societies
migrating outside the primary place of their origin, or another common origin
of petroglyphic motifs which are based on the interpretations presented in
psychological studies by Carl Gustav Jung and M. Eliade. According to the
theories described by these researchers, similarities between the petroglyphs
(and other archetypic symbols) originating from different continents seem
feasible as the result of genetical structures of a human brain. Subsequent
theory explains that the petroglyphs were the creation of shamans made in
various states of consciousness.

All attempts undertaken by diverse schools of comparative mythology
aiming at rendering mythological terms uniform and compiling them into one
permanent type must have failed. Despite such diversity and incompatibility
of mythological ideas, the function of creating myths is truly homogeneous
in itself. Anthropologists and ethnologists experienced frequent surprise
discovering the same basic elements spread worldwide in absolutely dissimilar
social and cultural conditions (cultural convergence). The same can be
claimed about the history of religion. The attributes of faith, the dogmas and
theological systems are clashing constantly.

Memory (group), past, history (culture memory) are intertwining terms.
Such phenomenon occurred in the epoch which is analysed and it occurs
nowadays as well. However, they never fully overlap. A different reading of
every term among the people creating past messages, the differences between
them and the scholars of modern era, and last but not least, among the
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latter’s broadly perceived environment require a careful approach towards
using such terms; refraining from defining the terms should also be applied
(as the definition is always “someone’s” thus it might be questioned.)

I believe that the understanding of the issue of the stone from Kontrewers
within the scope of such limited scientific discussion depends on the point of
view. The interpretation should, undoubtedly, be multifaceted, however, the
stricte comparative analysis of the engravings may not bring about positive
outcomes. The analysis of broadly understood cultural anthropology may
pose a similar problem.

Unfortunately, the settlement background of the area where the discovery
was made seems completely unknown. There is no information about
archaeological monuments. Currently, as it has been noted, the area of
Mniéw commune is largely forested. Poor quality of soil might have excluded
the possibility of having it deforested for the agricultural reasons. It seems
that a stone engraving on a stone in the forest would be devoid of magical
significance if placed without the access to the view of the sky, thus it might
have been located on a forested plateau on the edge of a water reservoir.
Palynological research might be of use.

It is advocated to undertake the surface research of archaeological
imagining of Poland of the area 82-61 (within which boundaries the stone is
located), taking aerial photography, analysing it and defining the catalogue
of sites and archaeological monuments of the late Neolithic Period and early
Bronze Age both in the closest area and the extended territory. The attempt
to recreate primary geomorphological scheme, the role of the mentioned
sources and of the water reservoir should be undertaken. Most importantly,
the stone itself should be analysed applying the archaeological traceology
method.

The above-mentioned description of the engraving from Kontrewers aims
at popularising the archaeological monument of this type in the Polish lands.
The verification of the working hypothesis concerning the chronology of the
stone setting it within the broad chronological frames spanning from the
Eneolithic Period to early Bronze Age picturing it against expansive context of
symbols of the Indo-Europeans in the paradigm of shamanism and cosmology
of religious beliefs needs to be undertaken.

Summing up, the research stone engraving from Kontrewers should
be conducted anew in the broad multifaceted scope. Otherwise, it will be
necessary to assume the “evil stories” taken from ethnographic research and
accept it as the place of Evil = pan cultural Deuce” (preserved folk stories of
the oldest people) or the opinions of those who have just seen extraterrestrial
objects flying behind their stable and thus creating ufological myth - Credo,
quia absurdum.
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nowozytnych z terenu historycznego wojewddztwa sandomierskiego.

W 1996 roku zatozyl wlasna dziatalnos¢: Pracownie Badan Archeologi-
cznych w Kielcach, w ramach ktérej prowadzit badania archeologiczne miedzy
innymi w Wislicy (st. Regia, st. Grodzisko, st. kosciot $w. Mikotaja), przy
rewitalizacji miasta Kielc (st. osada przy ko$ciele sw. Wojciecha, st. Rynek,
st. Plac Panny Marii, st. Kolegiata) oraz w Checinach (miasto i zamek). Jest
autorem kilkudziesieciu prac naukowych z zakresu archeologii sredniowiecza
regionu swietokrzyskiego.
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